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يتناول هذا البحث اإشكالية علاقةة الإاةاها انييةا والعلة ني في  - المس تخلص

مكانية الإس تفادة من "المجال العام" انييمقراطي للوصول اإلى  المجتمعات الحديثة، ويطرح اإ

حالة من التعايش الإيجابي والبناء في سة ياق مسةاه ت المفكةر وعةاإ الإاةأع ا  لمةاني 

ت العلمنةة والتحةول  ةو المجتمةع مابعةد العلة ني "يورغن هابرمةا"" ومرااعاهةل لعمليةا

وهصاعد دور انيين في المجال العام. ويركز البحث على "اإستراهيجية التعلم المزدوج" با 

اليةات انييمقراطيةةة التشةاورية" و الحةةوار العقةةلاني  التيةارين انييةةا والعلة ني واعةةأد "أ

 طنا ا  حرار المتساوين.المستند اإلى "الإس تخدام العمومي للعقل" با الموا

 

 هابرما"، المجال العام، انيين، التعايش، العل نية، مابعد العل نية. :انيالةالكل ت 

 

 المقدمة 
تمر المجتمعات المعاصرة بمرحلة حرجة وانتقالية فيما يتعلق بعلاقة انيين وانيولة عمومًا، 

أ و ما يندرج تحت كيفية هنظيم علاقة المجال العام بالمجال الخاص للمواطنا في المجتمعات 

الحديثة، وهعددت المنظورات وا  طروحات الفكرية والس ياسة ية المقدمةة للتعامةل مةع 

، واسةةتندت اإلى ر ف فلسةةفية واةةاري واقعيةةة للمجتمعةةات ا  خةةرف، هة  الإشةةكالية

ويحاول هذا البحث هقديم ر ية نظرية بديلة للتعامةل مةع هة  الإشةكالية، دسةتند اإلى 

سةةةاامات عةةةاإ الإاةةةأع والفيلسةةةوف ا  لمةةةاني "يةةةورغن هابرمةةةا"   Jurgenاإ

Habermasلية، مةن لاةلال "  ك حد أ برز المفكرين المعةاصرين الماتمةا بةت  الإشةكا

كإطار وبيئة للتفاعل والحوار الإنسةاني  " Public Sphereطرحل لمفاوم "المجال العام 

 وهبا نموذج انييمقراطية التشاورية في ظل انيولة انيس تورية المحايدة.

 

 

 مشكلة البحث:
مكانيةات الوصةول اإلى  يتعامل البحث مع اإشةكالية مزدوجةة فكريةة وواقعيةة وم اإ

ابي والبنااء با الإااها انييا والعل ني في س ياق المجال العام انييمقراطي التعايش الإيج

 في انيولة انيس تورية.

 

 أ هداف البحث:
يهدف البحث اإلى اإيجاد طريقة بديلة لتنظيم العلاقة با الإااها العل ني وانييةا 

العام بيئةة حانةنة في س ياق المجال العام انييمقراطي، أ ي هقديم ر ية حول اعل المجال 

مكانية مساهمة الاااها مةن لاةلال مرااعةات "مجتمةع مابعةد العل نيةة"  للاإااها، واإ

و"انيين في المجال العام" وهنامي روح التعايش وهبا "اإستراهيجية التعلما المةزدوج" بةا 

 الإااهات المختلفة، بديلًا عن اإستراهيجية التصادم ورفض ا آخر.

 

 منهجية البحث:
المنهجية المقترحة م محاولة الإس تفادة من أ دبيات انيراسةات السةابقة المقدمةة مةن 

قبل )يورغن هابرما"(، وهطويرها من لالال الجمع با مفاومي المجال العةام والحوةور 

يجابية بينه  ومنتجة للتعايش في ظل الفواء انييمقراطةي في انيولة  انييا لتوليد علاقة اإ

 مؤسساتها الراسخة.انيس تورية المحايدة و 

 

 فرنية البحث:
يتبنى البحث فرنية مفادها أ ن المجال العام انييمقراطي يمكنل أ ن يحتون "العل نية" 

يجابيةة في هعميةق التعةةايش السةلمي بةا الإاةةاها  و"انييةن" معةاً، ويسةاس مسةةاهمة اإ

عل نيةة. انييا والعل ني والتعلم من بعوا  الةبعض في سة ياق ظاةور مجتمعةات مابعةد ال

 والمساهمة الإيجابية للدين في المجال العام.

 

 

 المطلب ا  ول

 Public Spaceمفاوم المجال العام 
س تخدام مصطلح المجال العام متداولً وشةاععاً في عناة ، وربمةا مةن أ كة   أ صبح اإ

الكل ت اس تخداماً في علم الإاأع الإعلام والهصةال. ومةع ذ ، كثة اً مةا يسة تخدم 

ح المجال العام كتعبة  بلاغةي أ كة  مةن كونةل طريقةة منظمةة للبحةو. المنهجيةة. مصطل

(Benson, 2009, P. 179 ) 

 :التعايش با الاااها العل ني وانييا في المجال العام

ساامات يورغن هابرما"   دراسة في اإ
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 العام، فمةثلًا يمكةن التميةين بةا  لا ةة هناك محاولت لتحديد أ بعاد ودللت المجال

 (15، ص 2013)لورو ر،  أ بعاد رعيس ية:

 با ونزاع وهبادل نقاش فواء يعا ،الس ياس ياة العلوم في العاما  البعد ا  ول، الفواء

حف نظر: وم المقام وجهات شكالياات هتعلاةق والصُّ  الجمةاه  بتشة ا  والإنترنت، واإ

ثر دراسات  العامة. التلقاي والميادين عن اإ

، حيث أ ن الفواء العام فواء ينتمةي اإلى انيولة أ و اإلى البعد الثاني، المكانة القانونية

هعريةف يشةمل الشةوارع والسةاحات والمن هةات والحةداعق أ و الجماعات العامةة، وهةو 

 حتى الفرع الجامعي العام أ يواً.

بعوةا   يعرفةون أ شةخاص ل فيها ويتواجل للجميع، مفتوحة فواءات، الثالث البُعد

ل الشا  هعُتبر التي العامة ا آداي اإلى يعود أ مر بعواً. وهو ، بمعةنى ا  وا ةا للتحضّا  أ نّا

 هصارعي. غ  مشترك بواود   دسمح

 ونعتمةد في هةذه انيراسةة مفاةوم المجةال العةام عنةد الفيلسةوف ا  لمةاني )يةورغن 

: تحقيةةق  في مقةةولة مجتمةةع  ل البنيةةويا للمجةةال العةةاما ذ يعةةد كتابةةل "التحةةوا هابرمةةا"(، اإ

" بمنزلة ( والمجال 37، ص  2013الإنطلاق لمناقشة هذا المفاوم. )عبده، نقطة براوازيا

( التي يمكن أ ن هعا العلانية والشفافية Offentlichkeitمة ا  لمانية )العام ترجمة للكل

نفتاح. ووفقاً لاابرما"، فاإن قيم التنوير التاريخي  كمنة  -الحرية والتوافر والمساواة–والإ

 (27، ص 2015في مفاوم المجال العام وهوفر معيار النقد المحايث. )فينليسون، 

( العنةاصر ا  ساسة ية للمجةال العةام، Craig Calhounويلخص )كريغ كلاةون، 

 (142-141، ص 2011ك آتي: )أ بو دوح،

القةةدرة عةةلى المخالطةةة والتواصةةل الإاأعةةي مةةابا ا  فةةراد، دون اعتبةةار للمةةكا ت 

 الإاأعية لاؤلء ا  فراد.

 هعتبر المناقشات العقلانية م الحكم الوحيد في أ ية قوية هطرح للنقاش والحوار.

لمونوعات والقوايا المطروحة للنقاش في المجال العام قوايا إ تكن مطروحةة تمثل ا

لمثل هذا النقاش والنقد، مثةال القوةايا والمونةوعات المرهبطةة بالحكومةة والمؤسسةات 

 انيينية وسلطة انيولة.

من أ س س ت المجال العام عملية احتواعل لعدد كب  من ا  فراد في اإطار عملية نقاش 

د، يدور هذا الحوار حول قوية واحدة ته  جميع ا  فراد )المشةاركا وغة  وحوار واح

 المشاركا في الحوار(.

بينما حددت ) نسي فريزر( المبادئ ا  ساس ية   طروحة )هابرما"( حول )المجال 

 (85، ص 2014العام( في: )علوش،

 يتعارض مع المصالح الخاصة والنقاشات الخاصة.

 العامة م الغاية.الخ  المشترك والمصلحة 

 يعتمد على النقاش العقلاني المؤدي اإلى الإا ع.

 يسمح بتشكيل رأ ي عام مرتكز على الحجاج.

 يوع اللامساواة الإاأعية جانباً ليتم النقاش با ذوات متساوية.

وبناء على ه  انيراسات ومؤلفات )هابرما"( نس تخلص دللت مفاوم المجال 

 العام، ك آتي:

 

 ا  ول: المجال العام والإس تع ل العمومي للعقل:الفرع 
ل، (Rational) المجال العاما هو فواء عقلانيا  فوةاء عقةلانيا بمعنينيةا:  بالمقةام ا  وا

ال يستبعد غ  العقلانيا، وعقلانيا باعتبةار مةا ينُةاقشُ فيةل مةن  ن فاو عقلانيا باعتبار أ 

اةة. ) ام لةي  نظامةاً مغلقةاً، بةل يشة  (  والمجةال العة2016د،محمةحيث دللتل المعياري

ش بكة من العلاقات العقلانية با ا  فراد ا  حرار والمتساوون الذين يقومون بالتةداول 

الحر لل فكار والنقاش النقدي في ا  ماكن العامة والمفتوحة، مع تهميش لل صول العرقية 

مشةةاركون في  والمكانةةة الإاأعيةةة الإقتصةةادية، والجميةةع يسةةاهمون باعتبةةارس مواطنةةون

النقاش العقلاني المستند اإلى أ فول الحجج، مع هوايةل النقةد لمجةال السةلطة العامةة في 

 (440، ل/ 2014 فی، ره جار و شل انيولة. )نل

هعا العقلانية عند )هابرما"( أ مرين اإ نا: المنافحة عن العقل باعتباره الملاذ، مةع 

ل من المس  ا  داتي اإلى الحواريةة الوعي بضّورة اديده، وذ  بنقل عننا الثقل في

التواصلية القائمة على النقد؛ ثم بالبحث في هذا العقل ذاهل عن عناصر تمكننا مةن لحة  

التمزقات التي لالقتها الحدا ة عةلى مسة توف المشرةوعية الس ياسة ية وا  لالاقيةة، وذ  

ذن عنةده هةو ال عمةدة، باجتراح أ س  منل تكةون كونيةة ومتعاليةة في طبيعتهةا. العقةل اإ

وأ سا" النظرية الااأعية )مجتمع التواصل( والس ياس ية )انييمقراطية الحواريةة(؛ وهةو 

              .السةةةلاح ا  قةةةوف في مواجهةةةة النزعةةةات اللاعقلانيةةةة، فلسةةةفية كنةةةت أ و علمويةةةة

 (2010)أ حمد،

 

 الفرع الثاني: المجال العام مفتوح ل  المواطنا:
قبةل   ءء هةو جانةب مةن حياهنةا الإاأعيةة، يرف هابرما" أ ن المجةال العةام 

ليةل موةمون  مكانيةة الوصةول اإ ويمكن فيل أ ن يتش  ءء يينقتري من الةرأ ي العةام. واإ

اةراء   محاد ةة بةا أوعةة أ فةراد  لُ ا المواطنا. يتش  ازء من المجال العةام مةع اإ

 (Habermas, 2010, P. 114-115منحدرين من المجال الخاص لتكوين كيان عام. )

فالمجال العام هو الفواء الإاأعي الذي يعرف هبادلت عقلانية ونقدية با الذوات 

)الفرديةةة والجماعيةةة( الةةتي دسةةعو اإلى بلةةوا حةةالة التوافةةق حةةول القوةةايا الةةتي هتصةةل 

 العةام بالفوةاء ( يقةول )هابرمةا"(: "وأ قصةد2013بالم رسةة انييمقراطيةة.)العزماني، 

 حةول جماةوراً يتناقشةوا المسة تقلون بوصةفا  وا  فةراد ا الجماعاتفيه يجتمع التي ا  ماكن

والحلةول  الس ياسةات لصةياغة السةعي بغةرض والقةيم، والقةوانا الشةؤون المشةتركة

( فالتفةاعلات مةع Habermas, 1991, P. 27كلةل". ) المجتمةع التي هواجل والتحديات

ا لغة العلم لقيا" صدق ا آخرين في المجتمع المدني ليست مواجهات علمية، دس تخدم فيه

الحقاعق العامة، بل هو لابرة يوع فيها أ  " مختلفون معاني مختلفة حول الخبرة نفسةاا، 

هفاق حول لالق طرق مختلفة للفا .  (737، ص 2010ديل،  ديلو،) بهدف اإيجاد اإ

ولكن هناك انتقاد موجل اإلى واقع المشاركة في المجةال العةام يخريخيةاً في أ وروبا، فاةو 

"نظريًا" كن مساحة يشارك فيها النا" ك نداد في نقاش عقلاني طلباً للحقيقة والصالح 

العام. ولكن "فعلياً" كن ال اء والتعليم شرطي المشاركة الوةمنياا. والواقةع أ ن السةواد 

ا  عظ  من الفقراء وغ  المتعلما، وجميةع النسةاء هقريبةاً، كنةوا مسةتبعدين مةن المجةال 

 (30،ص  2015ليسون،العام. )فين 
 

 

 الفرع الثالث: المجال العام والمصلحة العامة:
يقوم الخط الفاصل با انيولة والمجتمةع، ششة  أ سةا  في سة ياقنا، بفصةل المجةال 

العام عن الحقل الخاص. كن المجال العام يوازي السلطة العامة. ويتومن المجال الخاص 

ن  من أ  " يأ هون من المجال الخاص. وبالتالي "مجال عام" أ صيل،   ن المجال العام مكوا

ننا نمين مرة أ خرف، دالال العاإ الذي كن حكةراً عةلى النةا" الخةواص، بةا المجةالا  فاإ

 (Habermas, 1991, P. 30الخاص والعام.)
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والمواطنون ل يتنافون كرجال أ ع ل أ و أ  " مهنيا وفقةاً للشةؤون الخاصةة، ول 

نمةا يتناةفون  مثل أ عواء نظام دس توري يخوع لقيود قانونية من ب وقراطية انيولة. واإ

ككيان عام عنةدما يتشةاورون بطريقةة غة  مقيةدة، مةع نة ن حريةة التجمةع وتكةوين 

آرامة  ونشرةها، حةول القوةايا المتعلقةة بالمصةلحة العامةة.  الجمعيات وحرية التعب  عةن أ

(Habermas, 2010, P. 114-115وبهةذا المعةنى فةاإن المجةال العة ) ام يتوسةط بةا

والمجةال الخةاص يتوةمن المجتمةع المةدني في معنةاه   , المجال الخةاص ومجةال السةلطة العامةة

ونعا عاإ التبادل السلعي والعمل الإاأعي في حا أ ن مجال السةلطة العامةة   , الويق

وهةةذه التفرقةةة بةةا أ جهةةزة انيولة   . يتعلةةق بانيولة أ و مجةةال الشرةةطة والطبقةةة الحا ةةة

والتجمعةةات انييمقراطيةةة أ ساسةة ية في النظريةةة انييمقراطيةةة   ن   , سةةواق الإقتصةةاديةوا   

ومةن هنةا فةاإن دراسةة   , الجماه  هعتبر المجال العام مؤسسة هنظيمية نةد سةلطة انيولة

المجال العام لبد لاا أ ن تركز على انييمقراطية التشاركية وكيف يتحول الةرأ ي العةام لة  

 (2008)يسا،  يصبح فعلًا س ياس ياً. 

 

 الفرع الرابع: المجال العام والتواصل الحر:
يرف هابرما" بأ ن الإهصال يتطلب وسةاعل محةددة لنقةل المعلومةات والتةأ    عةلى 

أ ولئك الذين يحصلون عليل. لذا هتكون وسةاعل الإعةلام في المجةال العةام مةن الصةحف 

المجال العام السة يا ، حيةث اليومية والمجلات والإذاعة والتلفزيون. ونتحد. هنا عن 

 .Habermas, 2010, Pاري المناقشة العامة على قوايا هتعلق بنشاطات انيولة. )

الية المناقشة العامة با  114-115 ( هذه الفكرة هدعو اإلى ترش يد السلطة من لالال أ

عةةادة هنظةةيم عقةةلاني للسةةلطة  ا  فةةراد، ويمكةةن أ ن هتحقةةق، عةةلى أ سةةا" التغيةة ، واإ

 (Habermas, 2010, P. 119الس ياس ية. )

ويقوم مفاوم المجال العام على فكرة التداول في ا  مور العامةة بطةرق مشرةوعة مةن 

لاةةلال السةةعي العقةةلاني للمصةةلحة الجماعيةةة، وهةةو مةةا يعةةا أ يوةةا درجةةة معقةةولة مةةن 

(  Salvatore, 2007, P.7) الشفافية في التواصل با الجاات المعنيةة بهةذه العمليةة.

دلاةةال أ بعةةاد وأ لح )هابرمةة ا"( في نظريتةةل التواصةةلية عةةلى أ نسةة نة عمليةةات العقلنةةة، باإ

التواصل، ونبط تحركت الفواء العمومي الحديثة بمعاي  أ لالاقيةة، وهفسةح فوةاءات 

( ودسةة تفيد جميةةع المجتمعةةات 2010)عةةواج،   ل حناةة لاةةا للحريةةة وللفاعليةةة الإنسةةانية.

لمية والمعقةولة للخلافةات. وفي هةذا البشرية من قواعد الإهصال والحجج للتسةوية السة 

الصدد، فاإن الجاود التي يبذلاا هابرما" لونع القواعد ا  ساس ية للمجال العام أ مر بالغ 

( ويعتةبر هابرمةا" المجةال العةام Walsh, 2012, P. 53) .ا  هميةة بالنسة بة للسةلام

رساء الس ياسةات انييمقراطيةة، وأ ساسةاً للقةيم ا  لالاقيةة والم عرفيةة الةتي أ صلًا لنموذج اإ

 هعزز انييمقراطية؛ أ ل وم المساواة والحرية والعقلانية والحقيقة.

 

 

 

 

 المطلب الثاني

 موقف هابرما" من انيين
هوجد مةدلولت مختلفةة لمفاةوم "انييةن" عنةد المةدار" والنظةريات والتخصصةات 

المةةدار" المتباينةةة، فوةةلًا عةةن التعريفةةات المقدمةةة مةةن المفكةةرين المنتمةةا اإلى هةة  

هفةاق عةلى صةيغة متفقةة  والنظريات والتخصصات، وهصل درجة التفاوت اإلى عةدم الإ

 عليها، فولًا عن هباين مواقفا  من انيين ودوره.

ومن المفيد هنا الإشارة اإلى قناعات مفكري القرن التاسع عشر حول ترااع المكانةة 

ل( أ ن العقل، بدقتةل المفاوميةة المركزية للدين في الثقافة والمجتمع الغربي. فقد اعتبر )هيغ

ر )فويرباخ(، علاقةين الإنسان با  لوهيةة عةلى أ نّةا لعبةةُ  و انيين. وصوَّ المتفوقة، قد تخطَّ

لتها الصفر، ورأ ف أ ن الإلحاح على الإيمان والتقوف ينتقص من رفعة الغةايات  ِّ قوف محصا

الةوعي المقلةوي  الإنسانية. فيما رأ ف )مارك ( أ ن الإنسان هو الذي يخلق انيين بوصفل

لعاإ مقلوي، ولي  انيين هةو الذي يخلةق الإنسةان. أ مةا )نيتشةل(، فقةد أ علةن، عةلى 

)   لسان )زرادشت(، أ ن "الله قد مات"، ووصف المس يحية بأ نّا "أ لالاقيةة العبيةد".

 ( 2006ديب، 

هابرمةا" وهنةاك أ ربعةة  فكةر ولبد من الإشارة اإلى التصةورات المختلفةة للديةن في

 (92-91، ص 2017: )غفااري،هصورات، وم

 A Historical-Socialبالحيةاة.  يخريخية اإاأعياة مرهبطةة مؤسسة انيين بوصفل

Institution).) 

 Instrumentالإنسانياة. ) العلاقات في النقديا والتغي  أ داة للعمل انيين بوصفل

of Criticism.) 

 (.Worldviewشاملة  ) عقيدة كونية أ و ر ية هو بأ نا انيين الاعتقاد

 (.Common Languageا  ذهان ) با مشتركة للتفاس انيين بوصفل لغة

آراء هابرمةةا" حةةول انييةةن في سةة ياق اإهأمةةل بالفلسةةفة وعةةلم الإاةةأع  وتكونةةت أ

الغربي وا  لماني المتةأ ثر بهةؤلء الفلاسةفة والمفكةرين، "وكن معروفةًا حةتى فةترة قريبةة، 

هةُةل المونةةوعاتِّ انيينيةةةين اإل في مناسةة بات عةةابرة  فكةةر عينلةة ني صةةارم، إ تمةة  كتابا

ل أ ن الس نوات القليلة ا  لا ة راحت دشاد شيئاً مةن التغية  عةلى هةذا  واس تثناعية، اإ

(  لذ  واةب البحةث في تحديةد مةدلول مفاةوم انييةن 2006)ديةب،      الصعيد".

في فةترات وهطوره عنةد هابرمةا" بنةاء عةلى الكتةب وانيراسةات والمقةابلات المختلفةة 

 يخريخية ممتدة في حياهل الفكرية.

 

يمان انييا:  الفرع ا  ول: هابرما" والإ
قبل   شئ يجب تحديد موقف هابرما" من انيين  عتقد أ و ما يسةمو بالإيمةان 

انييا وعلاقتل بالفلسفة، فقد "س ئل اإن كن يرف أ ن الفلسةفة سةتنجح في اسةتيعاي 

 .Eduardo, 2002, Pابرما": ل أ دري!". )ر ف انيين الاامة والجوهرية، أ جاي ه

َّة"، يمينا  هذه المقاربة "ل عن ( ودفاعاً 163  الةتي الحقيقةة مقةولت با هابرما"، أ دري

ي( عةن ابن يسوع أ ن العام )مثلًا: أ  من الخطاي على مباشرة نتائج لاا لي   هة  الرَّ

نَّ (نتائج  التي لاا  في المعلنةة ا  فةكار تكةون أ ن هةو الوحيد فمطلبل اإثم(، المثليَّة مثلًا: اإ

َّة. )ش يدي،  الس يا  العام الفواء  (8-7، ص 2017دنيوي

لذ  مه  كن رأ ي هابرما" عن انيين ودوره في الحياة، فلةن يكةون منطلقةاً مةن 

لوهية ششة  منهجةي، وهةو فيلسةوف ل أ دري، ووجهةة  منظور ديا، فاو " ف لل 

النظر انيينية ما زالت "أآخراً" بالنس بة له. فاو ل يهتم شسؤال "هل  ةن لالةقُ الله " 

 يمكن استنقاذه من س ياقل انييا وترجمتةل ولكن با  حرف أ ي معنى   ن نُُلق من الله

يدعو )هابرما"( اإلى حوار نقدي با ( 20، ص2015اإلى فلسفة دنيوية". )شامبرز، 

الفلسفة وانيين، ويتبنى المقاربةة )مابعةد ميتافينيقيةة(، ويعةا بهةا )المواقةف اللاأ دريةة، 

Agnosticلى غةةرار ( الةةتي هفصةةل بةةا الإيمةةان والعقةةل، دون أ ن دسةةلم مسةة بقاً عةة

اللاهوت المعةاصر بصةدق ديانةة بعينهةا، ودون أ ن هنكةر مسة بقاً عةلى التقاليةد انيينيةة 

مكانية بناء مواما معرفية برهانية على غرار النزعةات الونةعية المعاديةة للديةن. )وني  اإ

( فاو من حيث الموقف من الإيمةان انييةا "ل أ دري"، ولكةن يحةاول أ ن 2012أ باه، 
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اي المعتقةدات انيينيةة، والمؤيةدين للنزعةات الونةعية والطبيعيةة، يقف محايداً با أ صح

لتقةةاء والحةةوار بيةةنه ، واسةة تخراج الموةةاما الإيجابيةةة لةة   ويبحةةث عةةن مسةةاحة للاإ

 الإااها للحياة في المجتمعات الحديثة.

 

 الفرع الثاني: انيين  صدر للقيم والحياة الجيدة:
آراء هابرما"  حول القوف الكامنة في انييةن ليكةون مصةدراً يمكن التركين هنا على أ

للقيم في العاإ المعاصر، ومعينةاً للمعةاني المعياريةة حةول الحيةاة الجيةدة في ظةل سة يطرة 

هابرمةةا" يمكةةن للقةةيم انيينيةةة المتمةةثلة في المحبةةة  الرأ سةة لية وقةةيم الاسةة تهلاك، ويعتقةةد

عةةةب الشةةةاملة والتوةةةامن والتقةةةوف أ ن هقةةةف قبةةةالة قةةةيم التنةةةاف  والكسةةةب والتلا

 والمس يطرة.

يناةة هابرمةةا" عةةلى أ ن الةةترا. انييةةا يشةة  مصةةدراً رعيسةة ياً   فةةكار المسةةاواة 

والعةةدل الحديثةةة، فاةةتي اسةة تنباطات عينل نيةةة مةةن التعةةاليم والوصةةايا انيينيةةة، "ذ  أ ن 

"نظرية العقد" في الس ياسة، ه  النظرية الةتي م أ سةا" التصةور الحةديث لةة"الحكم 

وموا يقةل؛ وكةذ  ا  مةر  العاةد القةديم "، مةا كنةت لتقةوم لةول عاةودبرنا المحكوما

بخصوص فكرة "الجدارة انيالالية" التي ينطوي عليها   شخص، والتي دش اِّ أ سةا" 

حقوق الإنسان: فاتي هنبع مباشرةً من المثال المس يحي الذي يقول بتساوي البشر جميعًا 

 (2006)ديب، في نظر الإله".

ن الشرعية القانونية لاةا أ سة  أ لالاقيةة، وأ ن هةذه ا  لالاقيةة يلاحظ هابرما" بأ  

ن القةانون العقةلاني المسةاواتي له أ يوةاً  ناربة جذورها في المقد". يقول هابرما": "اإ

نّا أ صول هغوص في  ورة أ نماط الفكر التي تزامنت مع صعود انييا ت  أ صوله انيينية، اإ

لا أ ن أ صةةول التقليةةد انييةةا الةةتي م نهةةا ترهةةوي هةةذه المشرةةوعية للقةةانون العالميةةة. اإ

  وللس ياسة، وبواسطة القانون العقلاني، م أ صول صارت دنيوية ومنذ زمةن طويةل".

 (131، ص 2006)هابرما"، 

س تخدام الحجج انيينية في النقاش العام يمكن أ ن يكون سبباً لتعزيز أ و تهديةد  ن اإ اإ

رين، الشرةعية انييمقراطيةة أوعة من ا  مور: )الموقف ا  لاةلا  ا  سةا  اةاه ا آخة

للقرارات العامة، عدالة القرارات العامة، التوامن الااأعي، وقدرة المجتمةع انييمقراطةي 

( لذ  يةةرف .March, 2013, P. 532عةةلى الاسةة تجابة للمشةةا  الجماعيةةة(. )

هابرما" أ نل في زمن س يطرت فيل الرأ س لية وقيم السوق و قافة الإس تهلاك على الحياة 

ديثة، يمكةن للديةن أ ن يكةون ملاة ً للتصةورات عةن الحيةاة الجيةدة، ومصةدراً للقةيم الح

 والمعاي  المؤسسة للدولة انيس تورية و قافة حقوق الإنسان وانييمقراطية.

 

 الفرع الثالث: انيين  صدر لل مل ووعي بما هو مفقود:
، أ و الإلاام( ينظر هابرما" اإلى انيين واللاهوت بوصفا  مصادر )القوة، أ و الخطر

للوعي الذاتي الحديث، فمن حيث ه  مصدر القوة، فيوحدان وجهات النظر عن العاإ، 

ويربطان أ فراد المجتمع بالحياة ا  لالاقية؛ ومةن حيةث هة  مصةدر الخطةر، فينظةران اإلى 

لاةام، فيشرةعان ر ف  التفك  النقدي على أ نل خيانة وتهديد؛ ومن حيث ه  مصدر الإ

لاةام )في انييةن عن الحياة الخ   ة. أ ما هابرما" ف غب ويركز عةلى مصةدري القةوة والإ

آدامز،  (20، ص 2016واللاهوت( ول يرغب في مصدر الخطر. )أ

يربط هابرما"، التفك  انييا بأ نماط أ خرف من التفك  مثل التفك  )الميتافينيقي، 

الفلسةفة الةتي  وا  سطوري، والخلاصي(. ويرف بأ ن التفكة  الميتةافينيقي هةو نةوع مةن

ااهةةد لكتسةةاي ر يةةة الةةري. أ مةةا التفكةة  ا  سةةطوري فاةةو الذي يخلةةط الطبيعةةة 

والإنسان، والعاإ ور ية العاإ. وأ لا اً يربط التفك  انييةا مةع لغةة ا  مةل والخةلاص، 

الذي إ يغلب حتى ا آن من لالال ا  صةناف الفلسةفية. اإن هةذا الجانةب ا  لاة  هةو 

كر هابرما" بأ نل يمكن أ ن يساس عةلى  ةو اإيجةابي اةاه الحيةاة فقط من انيين الذي يف

آدامز،  (28، ص 2016الإاأعية الحديثة. )أ

يش  )ميكاعيةل فوسة يل( اإلى أ ن هابرمةا" وجةد في كتاباهةل قيةوداً أ مةام الفلسةفة 

نعطةاف   ةو الحديثة ويبحث في انيين عن فرصة لتجاوز ه  القيةود، ويةرف بةأ ن الإ

 في القصةور أ وجةل هلاحةظ فلسةفة ا  نةوار بعةض عنةدما مفر منل ول ضرورة انيين،

نعطةاف "الةوعي مس ة  مفقةود" في اإحةدف هةو بمةا العلمنة. ويسمي هابرما" هذا الإ

 (2015، الحديثة حول انيين. )  فوس يل دراساهل

نلاحظ مما س بق أ ن هابرما" يبحةث في انييةن عةن مةا هةو مفقةود في الفلسةفة، 

لاةةام ولغةةة ا  مةةل ولكةةن ضروري للحيةةاة  الحديثةةة، ف كةةز عةةلى مصةةدري القةةوة والإ

 والخلاص في انيين، لسد قصور الفلسفة والعلمنة.

 

مكانية المساهمة في المجال العام:  الفرع الرابع: انيين واإ
هعتمد المجتمعات الحديثةة عةلى  لا ةة مصةادر لة  دسة تجيب لحاجاتهةا في الوةبط، 

المشكلة الحقيقية للحدا ةة في ر  الحةدود بةا  وم: المال والسلطة والتوامن. وتكمن

مجالت الحياة المبنية على التوامن من جهةة، والمةال والسةلطة مةن جهةة أ خةرف. يةرف 

عادة التوازن لت  المجالت لبد للمجتمعةات الحديثةة أ ن هبةدي  هابرما" أ نل من أ جل اإ

ة الاقتصاد )المةال( قدرتها على الرفع من قوة الإدماج الااأعي )التوامن(، في مواجه

 (2015وانيولة )السلطة(. )مارهوش يلي،

يش  هابرما" اإلى نقطة جديرة بالملاحظة وم متعلقة بالنقص في "اللغة العل نية" 

لا باللجوء اإلى "لغة دينية" وأ حياً  الحاجةة اإلى  المس تخدمة، وهو فراا ل يمكن ااوزه اإ

يئة خطأ  وحا أ صبحت مخالفة الوصايا عاإ أآخر. يقول هابرما": "فحا أ صبحت الخط 

الإلاية مجرد نقص في القوانا الإنسانية، فاإن ثمة شيئاً قد فقد، أ ما مةا يزننةا أ كة  مةن 

نعةكا"، هةذا الضّةر الذي وقةع عةلى  أ ي ءء أآخر، فاو عدم قابليةة ا  إ المةال للاإ

نةل ضرر يتجةاوز اإ  صةلاحل قةدرة ا  برياء، عوملوا بقسوة وحرموا من الكرامة وقتلةوا، اإ

            السلطات البشرية. اإن ا  مل المفقود من القيامة يترك وراءه فراغاً حقيقياً".

 (134، ص 2006)هابرما"،   

 في ( بعنوان )موانيع1992مقالة كتبها في ) ففي وهناك تحول في موقف هابرما"

َّة مابعد التفك  يةن با الميتافينيقي(، يسلم بعلاقة حيوي  يواصةل سةفة، حيةثوالفل  انيا

ين لاام انيا ة لالال من الفلسفة اإ  في مقالة أ خرف كتبها انيللي، ولكن يقترح مومونل قوَّ

ين2006في ) يةن نيور أ كة  شاملة المجال العام(، مقاربة في ( بعنوان )انيا في المجةال  انيا

يةن هابرما" بل، ويؤكاد أ ن ينااح يريد كن بما العام مقارنة  بةة"أ هميَّة حظةي قةد أ نَّ انيا

العلاقةة بةا انييةن  بواةود الاعةتراف مةن حةتى ا آن"، وينتقةل غ  متوقعة س ياس يَّة

          العةام. الخطةاي في حقةل حقوقةاً متبةادلة المتةدينا الفةاعلا مةنح والفلسةفة اإلى

 (2017، )ش يدي

آراء )هابرمةةا"( حةةول دور انييةةن في المجةةال العةةام  وهلخةةص )سةة يمون شةةامبرز( أ

نطلاقاً من بن رشد( الذي يرف علاقة انيين بالفلسفة في س ياق التوفيق با العقةل  اإ )اإ

 (2015، والإيمان، في  لا. نقاط: )  شامبرز

قصةاء اللغةة انيينيةة والمةواطنا  للدين موقعةاً شرعيةاً في المجةال العةام، ومةن الظةلم اإ

 المؤمنا.

يجابياً في النقاش العةام،  بةلاا معةان ل أ ن انيين يمكن أ ن يساس اإسااما اإ فباإمكانةل اإ

 دس تطيعاا الفلسفة.
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 أ ن انيين باس تطاعتل أ ن يلعب وظيفة خطابية قوية في التواصل العام.

 

 المطلب الثالث

 مفاومي العل نية ومابعد العل نية عند هابرما"
النقةةاش الفكةةري وا  كديمةةي حةةول الموقةةف مةةن انييةةن ودوره في الحيةةاة العامةةة في 

هبط بالحديث عن العل نية والعلاقة بةا انييةن والس ياسةة ششة  المجتمعات الحديثة مر 

عةام وعلاقةة الكنيسةة بانيولة في التةةارر الغةربي ششة  لاةةاص، وعةلى الةر  مةةن أ ن 

مصطلح العل نية ل يعد مصطلحاً جديداً في مجال الفكر والس ياسة والبحث ا  كديمي، 

 نقسمون حولاا.والس ياسة م  الإاأع وعل ء ولكن نجد أ ن المفكرين

  

 

 الفرع ا  ول: حول العل نية والعلمنة:
يعد كتاي )عنا عل ني( للفيلسوف الكندي )دشارلز يخيلور( من ا  ع ل المراعية 

في تحديةةةد مةةةدلولت العل نيةةةة، لذ  نشةةة  هنةةةا اإلى الجوانةةةب المختلفةةةة )للعلمنةةةة، 

Secularityرااع انيين في الحياة ( عنده، ويلخصاا بدوره في  لا ة اوانب، وم: )ت

 ,Taylor) .العامة، وترااعل في الإعتقةاد والم رسةة، والتغية  في ظةروف الاعتقةاد(

2007, P. 423  ( ويحدد )يخيلور( في دراس تل )العل نية الغربية( معنى عبارة )الحدا ة

والم رسةات  المعتقةدات العموميةة، واححةلال عةن الحيةاة الغربية عل نية( بفصل انييةن

 فيل ولاانع مُتنازع أ مر الله، هو الاعتقاد في نيينية، ويحدد معنى )عنا عل ني( بأ نا

نل  (2016حن اختيارات أ خرف. )  يخيلور،  اختيار مجرد للمساءلة، اإ

ووفقةةاً لكثةة  مةةن البةةاحثا هعةةد دول الإتحةةاد ا  وروبي النمةةوذج الةةواقعي لترجمةةة 

ويةلاام(  بول عاإ الإاأع الفرنسي )جانمدلولت العل نية، ونعتمد هنا على مساه ت 

ذ يمين با  : لا ة مفاهيم حةول العل نيةة، وم لتحديد اس تخدامات ومبادئ العل نية، اإ

والعل نيةة  نظةور  .النظةر حةول العةاإ ووجهات "العل نية كحياد بالنس بة لجميع ا  ديان

،  لةل ديان". معارنةةأ و  كنقةد انيينية. والعل نية المعتقدات "عل ني" بديل عن )   ويةلما

 (142، ص 2016

 لا ةة  ويةلاام( بةول وفي دراس تل )العل نية عةلى المسة توف ا  وروبي( يحةدد )جةان

 (.Willaime, 2010, P. 8)     :مبادئ للعل نية

 أ ي ممارسة عدم أ و دين أ ي ممارسة حرية دشمل التي وانيين والفكر الوم  حرية

 الإنسةان وحقةوق وانييموقراطيةة القانون مع يتوافق الفرد )بما دين أ و هغي  أ صلاً  دين

 فقط(.

 معتقةداته  عةن النظةر بغةض المةواطنا جميةع بةا والواابةات الحقوق في مساواة

 والسلطات انيولة مس توف على تميين واود أ خرف: عدم بكل ت الفلسفية أ و أ و انيينية

 .ا  س  هذه على العامة

 عةادة يساوي مما البعض بعوا  عن وا  ديان انيولة من ل  المتبادل الاس تقلال

 انيولة.  حية من ا  ديان وحرية ا  ديان  حية انيولة من حرية

 

آراء هابرما" حول العل نية وانيولة انيس تورية:  الفرع الثاني: أ

ومن أ جل معرفة ر يةة هابرمةا" حةول العل نيةة نشة  اإلى أ نةل يمةين بةا )علة ني، 

Secular )عل نوي أ و عل ني(النزعة،  وSecularist،) المكةتر. غة  فخلافاً للموقف 

 اعةأد النزعةة اإلى الشةخص العلة ني بزعم ا  ديان، يميةل مؤمن غ  أ و عل ني لشخص

انيينية. ويرف بأ ن أ طروحة التحول اإلى العل نية بنيت  العقاعد حيال معاد انفعالي موقف

العل نية،  سكانل اإلى وميل المجتمع تحديث با و يقة رابطة هناك بأ ن القاعلة على الفرنية

 (50، ص 2016اعتبارات: )  هابرما"،   لا ة على الفرنية هذه هأ سست ولقد

ج وأ ن لبةد والتكنولوايا العلم في التقدم أ ن هو ا  ول: محةوري(  -اإ   لفاة  يةرواِّ

 اةد أ ن يمكةن التجريبيةة ا  حدا. وا  حوال أوع   ن ذ  السحر"؛ المنزوع "للعاإ

 كانوهية نظرة يقبل شساولة أ ن يمكن ل علميااً" عناء. والعقل "المتنور دون عابراً  هفس اً 

اة -  .للعاإ وميتافينيقية محوري

نظمةة الوظيفي التفانل هو الثاني: مةن  وغ هةا فالكنيسةة الفرعيةة، الااأعيةة لل 

 والتربيةة العامةة والرعايةة الس ياسةةو  القةانون عةلى سة يطرتها هفقةد انيينيةة المؤسسةات

 عةلى بالإشراف المتعلةق الصةحيح دورهةا في نفسةاا حةددت والعلوم، ولذ  والتعليم

 .ا  خروي الخلاص وساعل

 يةؤدي اإلى صناعي بعد ما اإلى صناعي اإلى زراعي مجتمع من التقدم أ ن هو الثالث:

 الشخصية الحاجة في انُفاض اإلى يفضي مما الااأعيا وا  من الرعاية من أ على درجة

دُ  اإلى ممارسة  أ و بقوة "أ على" الإيمان لالال من عليها المس يطر غ  الحواد. بمواجهة هينعِّ

 .كونياة

وانطلاقاً من ر يتل حول هةذه الفرنةيات يحةاول طةرح مفاومةل للعل نيةة المرهبطةة 

دراسة تل )انييةن بانيولة انيس تورية المحايدة، ويمكن هلخيص بعض أ فكاره المطروحة في 

 (2011في المجال العام(، ك آتي:)هابرما"،

في انيولة العل نيةةة، يجةةب أ ن هونةةع الحكومةةة عةةلى أ سةة  غةة  دينيةةة. انيسةة تور 

الليبرالي يجب أ ن يمل  فجوة فقدان المشروعية شسبب العلمنةة الةتي اةردت انيولة مةن 

 اس تخلاص سلطتها من الإله.

س ية التي يجب أ ن يوفرها المواطنون ا  حرار انيساه  يجب أ ن هظار الحقوق ا  سا

ذا أ رادوا أ ن يرهبوا هعايشا  عقلانياً على أ سا" وبواسطة  والمتساويا لبعوا  البعض اإ

 قوانينه  الونعية.

الحرية انيس تورية للتدين م الإجابة الس ياسة ية لتحةديات التعدديةة انيينيةة. وبهةا 

الااأعي، مع اسة تمرار الناةاع بةا يمكن الس يطرة على النزاع على مس توف التفاعل 

 المعتقدات المختلفة على المس توف المعرفي.

في انيولة العل نية تكون القرارات الس ياس ية مشروعة عند هبريرها هبريراً محايةداً في 

نةوء ا  سة باي المتاحةة عمومةةاً، أ ي تكةون مةبررة بالنسةة بة للمةواطنا انيينيةا وغةة  

 ف.انيينيا ومن المعتقدات ا  خر 

عادة النظر بالتقاليد ل يعا البتة أ ن نتخلص منها، اإن المحافظةة عةلى الحةريات  ن اإ اإ

ا  لالاقية نفساا هتطلب علمنة للسلطة الس ياس ية، لكنها تمنع التعميم السة يا  للر يةة 

يديولوايةةة.   العل نيةةة اإلى العةةاإ عةةلى الجميةةع،   ن دولة هفعةةل ذ  م دولة مذهبيةةة واإ

(  يقةول هابرمةا": "ول يتطةابق التصةور المحايةد للعةاإ مةن 92 ص،2010)كريب، ،

طرف سلطة انيولة، التي هوةمن الحريةة ا  لالاقيةة نفسةاا لة  مةواطن، مةع التعمةيم 

الس يا  لمنظور عل ني للعاإ. ل يحق للمواطن العل ني، طالما أ نل يقدم نفسةل في دوره 

نية حول العاإ ول حرمان المواطن  واطن، ل أ ن ينكر الصحة الممكنة للتصورات انيي 

 (63-62، ص 2013) هابرما"،  المؤمن من حقل في التعب  بلغة دينية".

ا لً نرف أ ن هابرما" ينتقد الليبراليا والجماعةاهيا في نظرهةل للتعدديةة الثقافيةة  واإ

ن في المجتمعات انييمقراطية المعةاصرة، ويلخةص الموقةف بمطالبةة الليبراليةا أ مثةال )اةو

هيقيةةة، واعةةتراض  راولةةز ورو ني دوركةةا( بنظةةام قةةانوني محايةةد مةةن وجهةةة النظةةر الإ

هيقي للقانون، فاو فيتفق  الجماعاهيا أ مثال )دشارلز يخيلور وماي  والزر( على الحياد الإ

بةةأ ن للحةةق أ سةة بقية عةةلى الخةة ، ويجةةب عةةلى دولة القةةانون أ ن هةةولي أ هميةةة للثقافةةة 

، ويؤكد على أ ن هذه الثقافة ل يمكن أ ن تكةون ذات طةابع الس ياس ية لجماعة المواطنا



 73          مجلة جامعة التنمية البشرية

 

JUHD  |  https://doi.org/10.21928/juhd.v4n1y2018.pp68-79 

ذا اعترفت بالتعددية الحاصةلة في مجتمعاتهةا، وتهةلم المنةاخ نيخةول  لا اإ ديمقراطي قانوني اإ

هذه الثقافات في مسارات حوارية بهدف الوصول اإلى اهفاق يومن اس تمرارية النسة يج 

 (170و 163، ص 2011الااأعي ويمنع من الانقسام. )ركح،

 

 الفرع الثالث: تحولت مجتمع مابعد العل نية:
في القرن الحادي والعشرين، ور  هوقع النقيض، إ يمت انييةن ولكةن بقةي محتفظةاً 

بحووره في الغري العل ني. فشل انيين في الإختفاء بصورة ملائمة )أ و أ ن يبقو لااصاً 

فكرة عن عةاإ هتعةايش فيةل وشخصياً شش  كمل(، وأ جبر الكث ين على أ ن ينتهوا اإلى 

الفلسفة )لااصة بقناع العقلانيةة الليبراليةة( وانييةن انبةاً اإلى انةب في الثقافةة العامةة. 

واقع كون الكث  من النا" مةازال يجةد انييةن مقنعةاً اةزءاً مةن واقةع التعدديةة دفعةت 

عادة التفك  في العل نية التي ا عل للدين البعض ليبد وا الحديث عن مابعد العل نية؛ اإ

 (2015، منزلة له. )شامبرز

 .Konstantinos Dيلخص عاإ اللاهوت اليو ني )كونس تانتينو" د. اياني ، 

Giannisعةادة ضرورة يؤكدون الس ياسة ( ا آراء حول مابعد العل نية: فعل ء  هقةويم اإ

دينياةاً. أ مةا  متعةدد مجتمةع متطلبةات اإلى وهعةديلاا مابعد العل نيةة نظرية في انيين حا ية

لةيه  بالنسة بة العل نيةة هابرمةا" فمابعةد أ مثال يةورغن من الس ياس يون الفلاسفة هةو  اإ

ليها فينظرون اللاهوت ا  يديولواية. أ ما عل ء للعل نية اس تجابة  تحتةاج كونع لاةاص اإ

هعةد  إ مةدني ومجتمةع انيولة مةع بالعلاقةة ودورهةا مكانّةا هعريةف اإلى الكنيسةة معةل

 السة ياق في العل نيةة مابعةد المؤرخةون يوةع تحدده. وأ لا اً  وحدها  نيةالعل المتطلبات

 تحةدد يخريخيةة وظةروف بعمليةات ويطةالبون الثقةافي والتةارر للحدا ةة التةاريخي ا  عم

 (106، ص 2016العلمنة. )د. اياني ،

دسةةاعل هابرمةةا" لاةةلال محاضرهةةل )مجتمةةع مابعةةد العل نيةةة(، مةةاذا يعةةا هةةذا 

نقدية حادة ااه فرنةية أ ن التحةديث يةتلازم مةع العل نيةة ويقةود  الاصطلاح  فنظرة

بالضّورة اإلى تهميش دور انيين، لااصة في المجال العام. وجادل اإن الاعتقاد بأ ن انيين 

يختفي هدريجياً لالال عملية التحديث يفتقةر لل رنةية الةتي يقةوم عليهةا، ويبةدو أ ننةا في 

 (2008ع مابعد العل نية. )عو ،الغري الغا نعيش حالياً في مرحلة مجتم

في حواره مع الكاردينال رادسينغر يقول هابرما": "يظار اليوم مةن جديةد صةدف 

نظرية هؤكد بأ ن انيين وحده هو الذي يمكنل أ ن يساعد الحدا ة المتكسرة بتأ سيساا على 

 55أ سا" متعال من أ جل اإخراجها من المأ زق الذي هوجد فيل". )هابرما"، ص 

عالميةة،  دينيةة بواةود طفةرة لالقت نطباعاً  ظواهر   في هلا   لا ة( ويلخص ذ

 (51-50ص  ،2016 )هابرما"،  :وم

 والبوذيةة مثل الاندوسة ية أ ديان في ينطبق وهذا التبش ي: العمل تمدد . أ  

 انييا ت هةذه امتةداد هةو حقاةاً  التوحيديةة. المةدهش ا  ديان عةلى ينطبةق كة 

آس يا. شرق انوي وبلاد أ فريقيا المؤسسة اإلى  أ

مةا م الحةركت هةذه هفعةه مةا ا  صةولية: الراديكاليةة اإلى التحول . ي  أ ن اإ

 بةا هعبةدها أ شةكال في جامعةة وهعة له منةل هنسحب الحديث أ و العاإ تحاري

 المقدسة للنصوص حرفي م متة، واهباع أ لالاقية وهصورات  حية من الروحانية

 أ خرف.  حية من

مكانيةة تحويل . ت  أ داة اإلى العةاإ أ ديان مةن الكثة  في العنةف اإلى اللجةوء اإ

 تكون "دنسة" في ما كث اً   رية والتي أ ك  النااعات هندلع ما فكث اً  س ياس ية:

 في على النااع هذا دينية. ينطبق بحيثيات صياغتها هعاد الحقيقية عندما لالفيتها

 اليما احتشاد وباكس تان، وعلى با الاند انيائم وعلى النااع ا  وسط، الشرق

 .ولالاله العراق غزو قبل المتحدة الوليات في انييا

 الإدراك في  ةلا. في هغة  اإلى يراةع دينيةة بمابعةد الحديثةة المجتمعةات وصةف اإن

 (53-52ص  ،2016 )هابرما"،   :ظواهر

 عةلى ترتكز وك نّا هقدم ما كث اً  التي العالمية للنااعات الواسع الإدراك ا  ولى: أ ن

 للدين. القريب بالختفاء العل ني الاعتقاد العام، وينسف الوعي يغ  دينية،نزاعات 

 وفي بةل فحسةب، العالمي المس توف على التأ    من المزيد ينال ل انيين الثانية: أ ن

 المجةال للتفسة " في فالكنائ  هلعةب دوراً م ايةداً كةة"مجتمعات أ يواً، المحيط الوطا

انقسةاماً    نّةا هواجةل مع هةذه التةدلالات متجاوبة بيئة التعددية مجتمعاهنا العام، وهؤلف

 الاختياري. الرحيم القتل أ و الإجهاض حول القيم، مثل: النزاع حول

 هجرة الع ل واللاائا خصوصاً  هو السكان با الوعي لتغي  المحفز الثالثة: العامل

 هقليدية.  قافية لالفية لاا بلاد من القادما

كزانوفا( على العلاقة با العل ني وانييا في مجتمةع مابعةد العل نيةة ويعقب )خوزيل 

بالقول: "وفي واقع ا  مر، على المرد أ ن يعترف بأ ن العاإ بأ  ه يغدو، ششة  مة امن، 

أ كةة  هةةديناً، وأ كةة  هعلمنةةاً، وذ  بمحةةاذاة العولمةةة الم ايةةدة لنظةةام التصةةنيف الثنةةا  

يا/الواقةةع العلةة ني. لقةةد تمةةت عولمةةة مقةةولتي )انييةةا(، المسةة يحي الغةةربي: الواقةةع اني

 (2017) كزانوفا،  )العل ني(،   ول مرة، في   الثقافات غ  الغربية".

 المطلب الرابع

 التعايش با الإااها انييا والعل ني
يهدف هابرما" في مشروعل اإلى عقلنة انيين من جهة، وهصويب العل نية المتطرفة 

ًً مةن العلة ني وانييةا أ ن يتقةاربا بةروح التوافةق والةتعلم، من جهة  أ خرف. ويةدعو 

باعتبارس مواطنا. فالوعي انييا يحتاج اإلى أ ن يعود ليفكر في نفسل، والوعي العل ني 

(  يقةف هابرمةا" نةد مةوقفا، 2015، )شةامبرز  يحتاج اإلى أ ن يتعالى على حدوده.

هل والذي يةرفض واةود أ ي نةوع مةن العقلانيةة في فمن جهة يعارض التنوير المتبجح بذا

انيين، ول يوافق كذ  على الصةورة انيينيةة التقليديةة الةتي هقةدم لنةا العقةل لاانةعاً 

 (2012)عطار،          للدين.

 

 الفرع ا  ول: ضرورة التعايش با الإااها:
وانييا مةن  وينطلق هابرما" من أ زمات المجتمعات وحاجاتها اإلى الإااها العل ني

أ جل ااوز المشةا  والبحةث عةن الحلةول، ويمةين بةا أ ربعةة أ نمةاط مةن ا  زمةات في 

 (2015، )مارهوش يلي المجتمعات المعاصرة:

تحةةد. عنةةدما ل ينةةتج النظةةام الاقتصةةادي الكميةةة ، أ زمةةة اقتصةةادية .1

 الضّورية للخ ات القابلة للاس تهلاك.

الإداري في حسةابل الكميةة ، تحد. عندما ل يأ لاةذ النظةام أ زمة عقلانية .2

 الضّورية للقرارات العقلانية.

، حيث تحد. هوة با انيوافع الضّورية لش تغال النظةام أ زمة الشرعية .3

 الثقافي.-الاقتصادي وانيوافع التي ينتجاا النظام الااأعي -الس يا 

الثقةافي الكميةة الضّةورية  -عندما ل يقةدم النظةام الااأعةي، أ زمة دافع .4

 كي يكون دافعا للحركة. للمعنى،

 و سةاهمة في حةةل ا  زمةات ششةة  عةام وأ زمةةة الحةافز ششةة  لاةاص، يةةذهب

 جميةع المصةادر ااه متسامحة هبدو أ ن انيس تورية انيولة مصلحة اإلى أ نل من هابرما"

حةد  لةي  هنةاك أ ن يعةا المدني. وهةذا والتوامن الوعي المعياري هغذي التي الثقافية
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 في دساس هذه ظلت انيينية. فطالما لليقينيات ديمقراطي مجتمع امتلاك دون ثابت يقف

 أ ن العمومي. ويبدو للفواء المكونة العناصر من هصبح الحافزة للعقل، فاإنّا القوف هعزيز

 مثةل- بالتوةامن المتصةلة الااأعيةة انيوافع نعفت فيها حقبة أ نل في يعتبر هابرما"

         لاةا. مشرةوعاً  اسةتبدالً  تقةدات انيينيةةالمع  اس تخدام يكون أ ن يمكن ،-الإحسان فعل

 (2015)فوس يل،

ومن الصعب جداً في العاإ الحديث أ ن يتجاهل واود انييةن في الشةؤون العامةة. 

وهقدم وساعل الإعةلام، ششة  يةومي هقريبةاً، أ مةثلة هثبةت أ ن للشةعوي والمؤسسةات 

بالنسةةة بة للمجةةةال وا  فةةةكار الةةةتي دشةةة  المجةةةال انييةةةا أ هميةةةة مسةةة تمرة ومهمةةةة 

( ونشأ  عن هذا التحول قدر كب  من الحديث في Moyser, 1991, P. 1الس يا )

العلوم الإنسانية والااأعية حول العلاقات المعقدة با انيين والس ياسة، ول س يما في 

 Politicalالحيةةةاة العامةةةة انييمقراطيةةةة. فةةةلم هعةةةد عبةةةارة )اللاهةةةوت السةةة يا ، 

Theology( هقتنا على ) كرل شميت(، وعلم اللاهوت التحرري، ولكنها هنو  ا آن

اإلى كل ت رعيس ية عناية مثل: )العل نية ومابعد العل ني وانييةن السة يا (. وهتةوزع 

على تخصصات متنوعة، مثل: )ا  لالاق، وعلم الجمال، وعلم الااأع، وا  ن وبولوايةا 

سة ياً )رواةةر سةةكروهون(، أ و والتةارر(. ونجةةد الفلاسةةفة، سةواء كنةةوا محةةافظا س يا

ليبراليا )يورغن هابرما"(، أ و مابعد حدا يا )جاك دريدا(، يدعون اإلى العودة اإلى 

 (Ward, 2010, P. 31التقاليد انيينية  صادر للتأ مل ا  لالا  والس يا .)

وبالنظر اإلى التطورات التي عرفاا النقاش العلمي فيما يخص دور وحةدود البراهةا 

انيولة العل نيةة، انطلةق في الةوليات المتحةدة ا  مريكيةة منةذ أ كة  مةن ربةع انيينية في 

قرن، نقةاش   بةا البةاحثا والمفكةرين، خصوصةاً في حقةول معرفيةة مثةل: فلسةفة 

انيين، انيراسةات السة يكولواية، فلسةفة القةانون، فلسةفة ا  لاةلاق. ودشةكلت مةن 

يةن بالس ياسةة والمجةال العةام، لالال هذا النقاش  لا ة مواقف أ ساس ية من علاقةة اني

 ( 3-2، ص 2014)  أ ميم،  وم:

: على القناعات انيينية أ ن تختفي من النقاشات الس ياسة ية العموميةة، الموقف ا  ول

وهبقو أ و هنحنا في الحين الخصوصي الشخصي، ومن أ بةرز ممثليةل )ريتشةارد رورتي، 

R. Rorty.) 

 في النقاشةات الس ياسة ية، ويمةثه : عةلى القناعةات انيينيةة أ ن هةتجلىالموقف الثاني

(، والثيولوجي Nicholas Wolterstorffفيلسوف انيين )نيكول" ولترس تورف، 

 (.Stanley Hauerwas)س تانلي هاوروا"، 

: يمكن أ ن هوجد القناعات انيينية وهتجلى في الحةوارات الس ياسة ية، الموقف الثالث

ين أ ساساً، ويمكةن فاماةا بالعقةل. ششرط أ ن تحدد وتحنا في انيعاوف غ  المتعلقة باني

(، )روبةرت أ ودي، John Rawlsومةن رواده )يةورغن هابرمةا"(، )اةون راولةز، 

Robert Audi.) 

الر ية العل نية البحتة بالأم والك ل، ففي مقالة لة)رورتي( تحت  الموقف ا  ول يمثل

( Religion as Conversation stopperعنوان )انيين كعقبة في طريق الحةوار، 

أ كد رفول اإقحام انيين في القوايا الس ياس ية العامة ودعو اإلى تهميشل بالكامةل، وعةلى 

 (199، ص 2017)  زارعي،  هذا ا  سا" قدم نظرية خصخصتل وهقييده.

على اس تدللا: ا  ول يقول بأ ن حظر انيين عن المجال العام  الموقف الثانيويستند 

منصةفة هفةرض عةلى المةواطنا المتةدينا الذيةن عبارة عن مسةؤولية غة  عةادلة وغة  

يعيشون في ظل مجتمع ليبرالي ديمقراطي، والثاني يناظر بأ ن حظر انيين يقطةع الطريةق 

عةةلى أ س التعةةاليم وا  عةةراف الس ياسةة ية انيينيةةة، ومةةن ثم يهمشةةاا، ول يفسةةح المجةةال 

آثارها الإيجابية.  (185، ص 2017)  زارعي،  للمجتمع كي ينتفع من أ

، يدعو هابرما" اإلى ااوز النظرة القاعلة بأ ن التحديث الموقف الثالثنطلاقاً من وا

يتلائم مع العل نية ولي  مع انيين الذي أ قصي وهمش من طرف هذه ا  لا ة، وبالتالي 

إ يعد له دور ممين في النظام العام، من هنا فاإن فكرة مابعةد العل نيةة هةدعو اإلى بعةث 

 (2014)بلال،    ا والعل ني. قافة الحوار با انيي

 شرائح لجميةع كب    دعم  س يا ا   هقديم على القابلية له ويؤكد هابرما" على أ ن انيين

الةتي  التعةاليم ا  صةيلة مةن الكثة  ويو ا  حيااً  مازال انييا فالخطاي المجتمع انييمقراطي،

الإنسةانية.  الاويةة وصقل الااأعية المفاهيم لخلق أ ساس ياً  مصدراً  تكون شأ نّا أ ن من

(Habermas, 2008, P. 131).  ،عطاء مةنزلة جديةدة للديةن يدعو هابرما" اإلى اإ

بحيث يصبح مجتمع العلمنة أ قري اإلى الظةاهرة المركابةة الةتي هفةترض واةود طةرفا هة  

. وتكون العلمنة بذ  "مساراً تكاملياً" با الطرفا، بل يعتقد أ نا من  العل نيا وانيياا

ف منهةا التوةامن بةا مصلحة انيولة انيس تورية مراعاة  ا المصادر الثقافية ا لةتي يتغةذا

والعل نيةا ينبغةي علةيه  التعامةل باحةترام النا" وينماي وعيه  بالقيم. ولذا فةاإنا المةؤمنا 

 (2013)  المايذبي،  .متبادل

 

الية التعلم المزدوج:  الفرع الثاني: التعايش با الإااها عبر أ
مكانيةوششأ ن  دخول العل نيا وانيينيا في حوار عقلاني حن نوابط التواصةل  اإ

( في دراس تل )نّايةة العناة Michael Novakالتي يطمح لاا، يرف )ماي  نوفاك، 

أ ن هابرمةا" يطةرح دسةا لت عةن  (The End of the Secular Ageالعلة ني،

مكانيةةة حصةةول الحةةوار السةةليم وشروطةةل وأ سسةةل، وم: ، ص 2011)المحمةةداوي،  اإ

348)
 

اةراء حةوار صةادق مةع الطةرف  .1 ن العل نيا قادرون على التسةامح واإ هل اإ

 انييا بالر  من أ ايال عديدة مرت في ازدراء انيين 

هل يس تطيع العل نيون أ ن يصدقوا ويعتقدوا بةأ ن كثة  مةن  وابةت العل نيةة  .2

  المفاهيمية م مدينة للدين بأ صلاا  وهل يس تطيعون هقبل هذا انيين علناً 

هل اإن الطرفا مس تعدان للاإعتراف بأ ن التسةامح هةو دائمةاً ذو ااةاها   .3

نل يجب على رجال انيين، لي  فيما بينه  فقط بل ومةع الملحةدين والعل نيةا،  أ ي اإ

أ ن يدلالوا في حوار دسمل صفة التسامح، وبالعكة  عةلى العل نيةا أ ن ل يقصةوا 

 المتدينا من الحوار.

ذا كن مطلةةوبًا أ يوةةاً أ ن يخةةوض  نفةة  فيويتسةةاءل هابرمةةا"  الوقةةت حةةول مةةا اإ

ذا اسةة تمر المواطنةةون العل نيةةون في هعزيةةز  الجانةةب العلةة ني عمليةةة هعةةلم ممةةا لة أ يوةةاً. فةةاإ

تحفظاته  حول النا" ذوي الذهنية انيينية على أ نّ  أ  " ل يمكن أ لاذس بجدية، فاإنّ  

المتبةادل الذي هقتوةيل المشةاركة يكونون بذ  قد قونوا القواعد ا  ساس ية للاعتراف 

(  2008، عةةو ) في المواطنيةةة.
 

فالحةةدود بةةا لةةج عل نيةةة ولةةج دينيةةة م بةة  

قامة حدود ل يمكن الإعأد عليها لاتي  ا  حوال حدود غ  قابلة للاإس تمرار. ولذ  فاإن اإ

نه  مهمة يجب فاماا بمثابة عمةل هعةاوني يفةرض عةلى الفةريقا القةائما أ ن يتقبةل   مة

 (132ص  ، 2006 هابرما"،) منظور الفريق ا آخر.

 والمحظةورات الحيةاة معةنى حةول(ذاهيةة  مواقةف اإطارهةا في هتقبل انييمقراطية اإن

 اإاراعية محوة. وتخةتلط أ ساليب عبر قيمتها هثبيت الخلاص( ل يمكن وحتى ا  لالاقية

 أ ن هدعي لاا يمكن ل التي الحجج هقدم حيث النزاع منطقة في والملحد المؤمن أ صوات

 مزدوج مجاود بذل اإلى هابرما" يدعو ا  غلبية. ولذ  من ول الله من ل أ ي سلطة،

 بهةا يحتمةي الةتي عةن "البةديهيات" المعياريةة بالةتخلي جانةب ا  ديان التنةازل: مةن من

 أ حيا  هطرحل أ ن يمكن ما بقبول أ و الملحدين اللاأ دريا المواطنا جانب ومن الإيمان،
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 هدريب كة"عملية فا  العلمنة يجب دوافع. لذ ، أ و ك س باي متمونع، ح  متطلبات

 (2015، )فوس يل مزدوجة".

ويفترض من جانب المؤمنا هفك اً مثلةث الجوانةب بمةوقعا  وسةط مجتمةع هعةددي: 

 (127ص  ،2006)هابرما"،

التفةاوت المعةرفي : من الضّورة بمكان أ ن يبذل الوعي انييةا مجاةوداً ليتجةاوز أ ولً 

 الذي لبد أ ن يبرز من الإلتقاء بالطواعف أ و انييا ت ا  خرف.

: على هذا الموقف أ ن يماء سةلطة العلةوم الةتي تحةتفظ بالإحةتكار الإاأعةي ثانياً 

 للمعرفة على العاإ.

أ ن ينفتح هذا الموقف على أ ولويات دولة الحق انيس توري، الةتي دسةتند اإلى : ثالثاً 

 ة.أ لالاق دنيوي

وكن من أ برز ما قدمل هابرما" في بحثل )انيين في المجال العام( هو فكرهل الجديرة 

بالثناء التي يقول فيها اإن التسامح أ سا" انييمقراطية؛ وهو مسار باااها دائماً، ولاذا 

زاء اعتقادات ا آخرين، بما فيها عقاعد غ  المؤمنا  ل ينبغي فقط أ ن يتسامح المؤمنون اإ

  فحسةةب، بةةل اإن مةةن وااةةب العل نيةةا غةة  المتةةدينا أ ن ي نةةوا قناعةةات وقناعةةاته

ذا نظةةر  مةةن منظةةور نظريةةة الفعةةل الهصةةالي  مةةواطنيه  الذيةةن يحةةركا  دافةةع ديةةا، واإ

الاابرماسةة ية نجةةد أ ن هةةذا القةةول يةةو  بضّةةورة أ ن نتبةةنى وجهةةة نظةةر ا آخةةر.)  

 ( 2005وولن،

فل هابرمةا" ل هوجةد نة  ت الحقيقةة في في هذا العنا مابعد الميتافينيقي ك  يص

الترا. ول في العلم. وبالنس بة لاابرما" فةاإن العقةل التواصةلي أ كة  مةن مجةرد هعامةل 

شةةفوي مةةع اللغةةة. فمةةع العقةةل، الذي يهةةدف اإلى التفةةاس، تةةنهض أ شةةكال التوافةةق 

تراف الااأعية، والتي لن يكون هناك سلم ااأعي دون التحيا المس تمر لعملية الاع

 ( 2015)نيغت،  بها.

ويطرح هابرما" مطلب ترجمة اللغة انيينية اإلى لغة عل نية دنيويةة يفاماةا المةواطن 

المتدين وغ  المتدين، وهذا المطلب يجب أ ن يةُدرك كوااةب هعةاوني يجةب أ ن يسةاس 

ذا إ يكةةن عةةلى زملامةة  المةةواطنيا  فيةةل وبةةنف  القةةدر المواطنةةون غةة  المتةةدينا، اإ

ا أ ن يتحملوا عبئاً زاعداً. فبيةنما يمكةن للمةواطنا المةؤمنا أ ن يقةدموا مسةاهمته  المتدين

العمومية في لغته  انيينية التي تخصا  بحيث تخوع فقط لشرط الترجمة، فةاإن المةواطنا 

العل نيةةا يجةةب أ ن يفتحةةوا أ ذهةةانّ  لمحتةةوف الحقيقةةة المحتمةةل في هةةذه التمةةثلات انيينيةةة 

ر يمكةن أ ن تخةرج منةل الحجةج انيينيةة بحيةث هتحةول اإلى لةج وانيخول معاا في حةوا

 (2011، متاحة على  و عام.)هابرما"

ومةةن الجانةةب انييةةا نجةةد الاسةة تعداد للحةةوار والتعةةاون، فةةالتمعن الةةيقظ لمةةدالالة 

رايتسينغر في حواره مةع هابرمةا" ل يفوهةل أ ن يلاحةظ بأ نةل بةنى عرنةل عةلى لبنةات 

ء اإلى الإلتقاء/التعةاون بةا العقةل والإيمةان، التحةديات خمسة وم على التةوالي: النةدا

الجديدة التي هواجل الإنسان، فكرة الحق الطبيعي كحق عقلي، التعةدد الثقةافي كفوةاء 

شةةةفاء بعوةةةا   لرهبةةةاط العقةةةل والإيمةةةان، العقةةةل والإيمةةةان مةةةدعوان لتنظيةةةف واإ

 (32، ص 2013هابرما"، (البعض.

مكانية عدم هؤكاد التي لمعارنةا ا آراء من قلقل أ عري هابرما" عن  انييةن مواكبة اإ

 الذي قال: "ا  مةر لذ  انييمقراطي، الليبرالي النظام في نجاعتل وعدم للحياة المعاصرة

عةادة حةول باقةترا  يتعلاةق الحديثةة الليبراليةة الحياة هذه بالنس بة اإلى يث  دهش تي  اإ

 ل مسةؤوليات   لفةرض سبباً  مازال هذا المفاوم أ نا  هل ترف المواطنة، فيا مفاوم قراءة

  البشرةية". مختلةف المجتمعةات في دينيةة نزعةات يتبناةون الذيةن المواطنا على لاا مسواا

(Habermas, 2008, P. 138) 

انيينياةة، -لذ  يعارض هابرمةا" الموقةف الشةاعع في كثة   مةن الناقاشةات العل نياةة

ض الموقف العل نيا دائماً باعتباره ، وعقلانيًّا، في حةا  عندما يعُرين موقفًا طبيعيًّا، وحيادياًّ

، ويحتاج دائماً اإلى هبريرات جماة  ، وغ  عقلانيا يا باعتباره غ  نقديا ض الموقف انيا يعُرين

قناع، أ ي في  الذي أ صةبحين فيةل الإيمةانُ خيةارًا مةن خياراهةل ولكناةل « العنا العل نيا »للاإ

( ويؤكةد هابرمةا" بالقةول: "يمكةن للمجتمةع  2016، خيار يحتاج دائمةًا اإلى هبرير.)محمةد

ذا مةا فاة  عل نيةة المجتمةع كصة ورة هعةلما متكامةل، أ ن  العل ني وانيين على حد سواء، اإ

يقدما مساه ته  فيما يتعلق بالموانيع التي يختلف عليها النا" في الحياة العامةة وكةذ  

".و  س باي عقلية أ ن يأ لاذ   واحد منه  من ا آخةر محةل الجة  2013 )هابرمةا"، دا

 ( 60ص 
 

 الفرع الثالث: المجال العام كإطار لتعايش الإااها:
تينةبرين أ سةا"  يؤكد هابرما" في )انييةن في المجةال العةام(، أ ن "التسةامح"، الذي يعُر

الثقافة انييموقراطية الوطيدة، هو شارع ذو اااها على انيوام، فا  مر ل يقتنا عةلى 

ن فيه  اللادينيون والملحةدون، ضرورة أ ن يتسامح  "المتدينون" مع عقاعد ا آخرين، بِّمين

ل نيةةا أ يوًةةا أ ن يحترمةةوا قناعةةات المةةواطنا الذيةةن يحفاِّةةزس الإيمةةان  بةل مةةن وااةةب العين

 (2006، انييا. )ديب

ويطرح )هابرما"( خيار انييمقراطية التداولية، الذي يسمح بتجاوز التصدع الذي 

ياس ية منذ بدايتها با القناعات الفردية )انيينيةة عةلى ا  خةص( عانت منل الحدا ة الس  

والعقل الس يا  العمومي، بتمديد الحوار الجماعي اإلى التصورات والمراعيةات المعياريةة 

التي كنت مقصية في انيائرة ا  لالاقية الفردية. وهكذا هعود المعةاي  انيينيةة اإلى المجةال 

لفردية في الخروج اإلى ساحة النقاش الجماعي العلا، العمومي هعب اً عن حق القناعات ا

وهعميقاً للحوار المجتمعي في مقوماهل المحوريةة الجوهريةة. يعةود انييةن للشةأ ن العةام لةي  

نمةةا  كةةون أ سةةا" مةةن مكةةو ت الحةةوار العمةةومي. )وني  كسةةلطة هيمنةةة مطلقةةة؛ واإ

 ( 2012أ باه،

ي )قةوة انييةن في المجةال ويناقش هابرما" في مساهمتل حول "الس يا " في كتةا

العام( فيلسوف العدالة )اون راولز( ومقترحل انياعي اإلى دور محدود للدين في المجةال 

دلاةال عقاعةةد عقلانيةة شةاملة، سةواء كنةةت دينيةة أ و غة  دينيةةة، في  مكانيةة اإ العةام واإ

النقاش الشعبي العام في أ ي وقت، ششرط أ ن يتم في الوقت المناسةب فةيما بعةد هقةديم 

ي س ياس ية مناس بة كفية نيعم   ما هقوله العقاعد الشاملة. فقد واجل هابرمةا" أ س با

هةةذا "الشرةةط" الراولةةزي" بالإعةةتراض التجةةريبي القاعةةل اإن الكثةة  مةةن المةةواطنا ل 

يس تطيعون أ و ل يرغبون في القيام بالفصل المطلوي با المساه ت المعبر عنهةا بصةيغ 

نيةة عنةدما يتخةذون مواقةف س ياسة ية. وبالإعةتراض دينية وه  المعةبر عنهةا بلغةة عل 

المعيةةاري القاعةةل اإن انيسةة تور الليةةبرالي، والذي يوجةةد أ يوةةاً لوةة ن ا  شةةكال انيينيةةة 

 للحياة، يجب أ ن ل يوع على مواطنيل المتةدينا  قةلًا اإنةافياً وبالتةالي غة  متناسةب.

 (58، ص 2013)هابرما"، 

ذا المقةترح لبةد أ ن يكةون   المةواطنا ويقترح هابرما" طرحاً بديلًا، بحسب ه

أ حراراً في هقرير اإن كنةوا يرغبةون في اسة تخدام لغةة دينيةة في المجةال العةام أ و ل. فةاإن 

رغبوا في ذ  فاإن عليه  قبول أ ن محتويات الحقيقة المحةتملة في الملفوظةات انيينيةة لبةد 

طريقاا اإلى أ انةدات  أ ن هترجم اإلى لغة مقبولة على نطاق واسع قبل أ ن تتمكن من شق

البرلمةةا ت، أ و المحةةا ، أ و الايئةةات الإداريةةة وهةةؤثر في قراراتهةةا. بةةدلً مةةن اإخوةةاع   

آرام  العامة مةن البلاغةة انيينيةة، لبةد مةن هأ سةي   المواطنا لفرض هنقية هعليقاته  وأ

مرشح دسة توري بةا التواصةل غة  الر ةي في الميةدان الشةعبي والتةدولت الر يةة 
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ات الس ياس ية التي دس تجيب للقرارات الملزمة على  و ا عي. يحقق هذا المقترح للايئ

الادف الليبرالي في ن ن أ ن   القرارات القابلة للفرض قانونيةاً والمقةرة عةلى  ةو عةام 

يمكن أ ن هصاا وهبرر بلغة مقبولة من الجميع من دون الحاجة اإلى هقييد التنوع  التعددي 

صةدرها ا  ول. وا  كيةد أ ن المسةاه ت "ا  حاديةة" للمةواطنا لل صوات الشعبية في م

ن أ ريد لاا أ ن  المتدينا هعتمد على المحاولت الترجمية التي يقوم بها مواطنوس المتعاونون اإ

آذان صم.)  هابرما"،   (58، ص 2013ل هقع على أ

لعةام، وا  س كيف يقوم انيين بمخاطبة انييةا والعلة ني عةلى حةد سةواء في المجةال ا

هناك  لا. طةرق متةدالالة هعةزز بهةا اللغةة والمعةنى انيينيةا النقةاش في المجةال العةام 

 (2015 وهعمقل، وم:)  شامبرز،

 حليف في النااع لمقاومة الايمنةة النسةقية والنزعةة الطبيعيةة انيوغ عيةة: .1

فللدوغ عية، سةواء ا  صةولي انييةا أ و الطبيعةي العلة ني، أ ثةر سةلبي في المجةال 

العام. وللدين بوصفل مس تودعاً للتعالي، دور مه  ويمنةع انييةن مةواطا المجتمعةات 

نةل يهةب  الحديثة العل نية من أ ن هغمرس مطالب الحياة المانية والنجاح انينيوي. اإ

ليل كث اً من اربة أ مر أآخر: القيم انيينية للحب، والعةيش في ا عةة،  ما يحتاج اإ

 ليعوض عن هيمنة التنافس ية، والكسب، والفساد. والإعانة المستندة اإلى التقوف

مصدر طاقة متجدد للفلسفة العل نية بالخصوص في جذورها اليهودية ةةة  .2

تمسك هابرمةا" طةويلًا بةأ ن الكثة  مةن مفةاهيم الفلسةفة ا  لالاقيةة  المس يحية:

والس ياس ية مونوعاً للاإجةلال م هعبة ات عةن المعتقةدات اليهوديةة المسة يحية 

القداسةة. فتجةد الفلسةفة نفسةاا في وصةلاا بالةترا. انييةا، هتلقةو  أ زيلت عنهةا

حافزاً جديداً اإن نجحت في تحرير الجوهر المعرفي من غلافةل انيوغة   في بوهقةة 

 الخطاي العقلي.

نبل هابرما" اإلى أ ن الفلسفة ل  بيان لر ية أ لالاقية إ يتح بعد للفلسفة: .3

موةموً  دلليةاً ملاة ً يسة تطيع أ ن  دس تطيع أ ن تحل محل انيين   ن انيين يحمةل

يراوا القوة التفس ية للغة الفلسفية ويواصل مقاومةة الترجمةة اإلى خطةاي عقةلي. 

وهناك  لا ة أ مثلة يمثل بها لإخفاق الفلسفة في بيان الر ف المعيارية شش  لعق 

دشةةمل: )أ فةةكار الشرةة والفةةداء، والتوةةامن الكةةوني، والفردانيةةة الةةتي ل يمكةةن 

 اا(.هعويو 

وعند الحديث عن علاقة انيين والس ياسة، هناك  لا ةة موانةيع مطروحةة بقةوة، 

آسة يا وأ مةريكا الجنوبيةة وأ مةريكا أ ولً وم:  ، ي ايد الالة ام انييةا القةوي في أ فريقيةا وأ

، انييةةن ثانيةةاً الشةة لية الةةتي اعةةل مةةن كنةةدا وأ وروبا أ مةةاكن عل نيةةة عةةلى  ةةو م ايةةد. 

، اإن الإرهةاي ثالثةاً ية ليسةت في اوهرهةاً سةبباً للتةوتر العةالمي. والوجهات انيينية القو 

  الذي شاد ه يقوم على العجز الاقتصادي والس يا  ولي  على المعتقد انييا القوي.

(Mcgown, 2004, P. 874) 

آراء هابرمةا"، هنةاك انقسةام بةا البةاحثا في  نتقادات الموجهة اإلى أ وفي س ياق الإ

طةةاي انييمقراطةي الذي ينتمةةي اإلى المجةال العةةام. فعةلى سةةبيل مناقشةاته  حةةول نةوع الخ

مكانيةة اسة تخدام أ نمةاط معينةة مةن الخطةاي لسةتبعاد  المثال، يركز أ حةد ا آراء عةلى اإ

الإختلاف، من لالال هعريفات معينة لة"العقلانية" أ و عمليات ممارسة السلطة. وهتعلق 

عةن احةأل أ ن يةؤدي هعريةف هذه المناقشات بالنزاع المس تمر حول السؤال المطةروح 

هابرما" للمجال العام اإلى هقويض الإختلاف من لالال فرض التوافةق في ا آراء، أ ي 

 ,Martin)   هناك خش ية من أ ن يؤدي البحث عةن الإاة ع اإلى تهديةد للتعدديةة.

2005, P.366) 

 ا  ول وأ لا اً هناك رأ يان فيما يتعلق بتحليةل التوجةل ا  لاة  لاابرمةا"  ةو انييةن:

رافض ومنتقد لاابرما"، يرف أ ن النظرية النقدية عند هابرما" هعاني نقصةاً في المعةنى 

 الثةاني ا  لالا  البناء و  جل هذا سعو اإلى سةدا هةذه الثغةرة بالإسة تعانة بانييةن. أ مةا

فمؤيد له، يرف بأ ن مواقفل من انييةن هطةورت مةن الموقةف المعةارض للديةن بنةاء عةلى 

ف ل يةدعو فيةل اإلى عةةدم اإخةراج انييةن مةن دائةرة العمةةل لالفيتةل الماركسة ية اإلى موقة

الس يا  فحسب، بل اإلى لزوم التعامةل معةل عةلى أ نةل أ مةر واقةع في الفوةاء العمةومي 

 (91ص ، 2017)غفااري،  يجب القبول بل.

 

 

 

 الخاتمة والإس تنتاجات
ليهةا، في  في لااتمة هذا البحث يمكةن دسةجيل أ س الإسة تنتاجات الةتي ت التوصةل اإ

 نقاط مركزة: عدة

اإن المجةةال العةةام وفقةةاً لاابرمةةا" فوةةاء عقةةلاني مفتةةوح أ مةةام المةةواطنا  .1

ا  حرار المتساوين للمسةاهمة بالنقةاش النقةدي المسةتند اإلى الإسة تع ل العمةومي 

للعقل والتواصل الحر مع الإل ام با  لالاقيات النقاش في سةبيل تحديةد وتحقيةق 

وغة  المشةاركا في النقةاش. وعليةل يصةبح المصلحة العامة للمواطنا المشاركا 

المجال العام بيئة لم رسة المساواة والحرية والعقلانية من أ جل الوصول اإلى الحقيقةة 

 والمصلحة العامة.

يصنف هابرما" من حيث الموقف الفكري والمعرفي من الإيمان والمعتقد  .2

كأيةةز بةةا  انييةةا بأ نةةل "ل أ دري"، ويةةدعو اإلى قةةيم عناةة التنةةوير والعل نيةةة

مؤسسةةات انيولة والكنيسةةة. وكن اهأمةةل بانييةةن في بةةدايات حياهةةل الفكريةةة 

آراء فلاسةةفة القةةرن التاسةةع عشرةة  والفلسةةفية اهأمةةاً هامشةة ياً، وتحةةت هةةأ    أ

ا  وروبيا الذين يركزون على ترااع دور انيين في الحياة ا  نسةانية ششة  عةام 

ششة  كمةل ونّةا  في سة ياق عمليةات  وانتهاء واةوده ودوره في المجةال العةام

 العلمنة الشاملة في المجتمعات ا  وروبية.

يرااع هابرما" هصوراهل عن انيين ويفةرق بةا أ ربةع هصةورات للديةن،  .3

وم: )مؤسسة يخريخيةة ااأعيةة، أ داة للنقةد والتغية  الااأعةي، ر يةة كونيةة 

عليةل يحةاول أ ن يسة تخلص شاملة للحياة، ولغة مشتركة للتفاس الإنساني(. وبناء 

القوة الكامنة للدين في لادمة التعةايش في المجتمعةات الحديثةة وششة  لاةاص في 

المساحات التي هعجز فيها العلم والفلسفة، فاو يركز على انيين  صدر لةة)الإلاام 

ومنح ا  مل ووعي لما هو مفقود، التصورات عن الحياة الجيدة، القيم الس ياس ية 

 ية انياعمة لحقوق الإنسان(.والمعاي  القانون 

عادة التوازن بةا مصةادر  .4 مكانية مساهمة انيين في اإ يركز هابرما" على اإ

الوبط الإاأعي في المجتمعات الحديثة المتمةثلة في )المةال والسةلطة والتوةامن(، 

من لالال التركين على قدرة انيين  صدر للقوة والإلاام للحفةا  عةلى التوةامن 

ي في المجتمعات الحديثة في مواجهة س يطرة الرأ س لية الإداريةة في النس يج الإاأع

وقةةيم السةةوق والإسةة تهلاك وسةةلطة وهغةةول انيولة، ولكةةن يحةةذر مةةن الإمكانيةةة 

 الكامنة في انيين للتحول اإلى مصدر للخطر والعنف في المجتمع.

يحافظ هابرما" على موقفل الفكري والمعرفي كشخص "عل ني"، ولكةن  .5

( كشخص )غ  مكةتر"، secularبا الشخص )العل ني،  يفرق شش  واضح

غ  مؤمن، ل أ دري( اةاه المعتقةدات انيينيةة وصحتهةا، والشةخص )عل نةوي أ و 

نفعاليةاً ومعةاديًا secularistعل ني النزعة،  آيةديولوجي يحمةل موقفةاً اإ ( كشخص أ

 ااه انيين ومحاربة المعتقدات انيينية.
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ية المحايدة ااه النزعات انيينية والعل نيةة يؤمن هابرما" بانيولة انيس تور .6

ويركز على واوي دشكيل الحكومة على أ س  غ  دينيةة مسةتنداً اإلى شرعيةة 

ورضى المواطنا، ولكن يؤكةد عةلى الحريةة انيسة تورية لةل ديان والحفةا  عةلى 

آخةر يةدعو اإلى علمنةة السةلطة  التعددية انيينية في التفاعةل الإاأعةي. وبتعبة  أ

 ة ولكن يرفض التعميم الس يا  للر ية العل نية على جميع المواطنا.الس ياس ي

يقدم هابرما" في ر يتل عن "مجتمع مابعد العلة ني" نقةداً حةاداً للفرنةية  .7

ا  ساس ية لنظرية العلمنة التي هقول بتلازم عمليات تحديث المجتمعةات مةع مسةار 

عاده عةةن الحيةةاة كلاةةا. تهمةةيش انييةةن في الحيةةاة العامةةة وصةةولً اإلى أ فةةوله واسةةتب

ويستند في نقده اإلى الظواهر الإاأعية في واقع المجتمعات المعةاصرة في   العةاإ 

التي دشاد بحوور للدين في الحياة الإاأعية الشخصية وعةودة قويةة للديةن اإلى 

المجال العام بصور وأ شةكال شة تى هصةل اإلى التةأ    عةلى ا  انةدات الس ياسة ية 

 للدول.

أ ن مةةن مصةةلحة انيولة انيسةة تورية المحايةةدة أ ن هبةةدو  يةةرف هابرمةةا" .8

متسامحة ااه جميع المصادر الثقافية التي هغذي الوعي المعياري والتوامن المةدني. 

وعليل فاو ل يتبنى مواقف من يرفوون حوور المعتقدات انيينية في المجال العام 

نيينيةة في   تماماً، ول يؤيد مواقف من يةدعون اإلى ضرورة اةلي المعتقةدات ا

مكانيةة مسةاهمة  النقاشات الس ياس ية، بل يختار الموقف الثالث الذي يدعو اإلى اإ

انييةةن في المجةةال العةةام ولكةةن بالإسةةتناد اإلى الحجةةج العقلانيةةة وهقةةديم البراهةةا 

 والمبررات بلغة يفاماا الجميع.

يتبنى هابرما" الحةوار والتعةايش بةا الإاةاها انييةا والعلة ني حةن  .9

مكانيةةة الةةتعلم مةةن بعوةةا  الةةبعض، وضرورة "اإسةةتر  اهيجية الةةتعلم المةةزدوج" واإ

انيخول في عمل هعاوني مشترك، وهقبل منظور الطةرف ا  خةر، حةن ا اليةات 

 انييمقراطية المتاحة في المجال العام وحن اإطار  قافة اإحترام حقوق الإنسان ودون

دعاء أ يةة سةلطة ل مةن انييةن ول مةن ا  غلبيةة، وهنةا ية دعو اإلى فاة  العلمنةة اإ

 كعملية هدريب مزدوجة للاإااها معاً.

يركز هابرما" على حقيقة أ ن التسامح هو أ سا" الثقافة انييمقراطية،   .10

ولكن يؤكد في نف  الوقت بأ ن التسامح دائماً مسار باااها، أ ي يجب هواجد 

مح، طرفا أ و أ ك  في المعادلة مع ضرورة واود الإس تعداد من الطرفا للتسا

بمعنى أآخر أ ن التسامح يجب أ ن يشمل ً الإااهات الممكنة )المؤمنا 

المتدينا، وغ  المؤمنا، والمؤمنا بأ ديان أ خرف، واللا أ دريا والعل نيا(. وهنا 

نعود اإلى المشروع الواسع لاابرما" حول أ ساس يات ا  لالاقية للنقاش العقلاني 

 تورية المحايدة و قافة حقوق الإنسان.وانييمقراطية التداولية وانيولة انيس  

 

 :قائمة المصادر
 :أ ولً: العربية

(. مفاوم المجال العام: ا  بعاد النظرية والتطبيقات، مجلة 2011أ بو دوح، لااني كظ . )صيف/ 

 .(15)اإنافات(، مركز دراسات الوحدة العربية، ب وت، العدد )

آدامز، نيكول". ) ترجمة: حمود حمود وشا ة شرف، ب وت، (. هابرما" واللاهوت، 2016أ

 .جداول للنشر والتوزيع

يورغن هابرما"،  الحوار  -(. راعد هيار الحدا ة 2010/ 3/ 22أ عواج، دلل محمد .) بتارر )

 :(، على الرابط2952المتمدن، العدد )
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=208706 

(.  انيين والعقل العمومي: في أ همية المعتقد عند هابرما"، 2014 أ ميم، عبدالجليل . ) يناير/

، متاح على موقع 3-2مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات وا  بحا.، الرباط، ص 

-http://mominoun.com/pdf1/2014 :المؤسسة، وعلى الرابط

12/54a13847b447891311318.pdf 
(. قوة انيين في المجال العام، ترجمة: 2013)بتلر، اوديث و  ويست، كورنيل و هيلر، دشارل . 

 .فلاح رحيم، ب وت، دار التنوير للطباعة والنشر

(. سؤال انيين في المجال العمومي: قراءة في هصور يورغن 2014بلال، موقاي . ) ديسمبر/ 

، 9هابرما" للمسأ لة انيينية، مجلة المواقف للبحو. وانيراسات في المجتمع والتارر، العدد/ 

 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/5816 :على الرابط (ASJP) تاح على موقعم 

(. العل نية الغربية، ترجمة: طارق عثمان، مركز نماء للبحو. 20/10/2016يخيلور، دشارلز. )

. متاح على موقع )مركز نماء(، على 34(، ص 120وانيراسات، سلسلة أ وراق نماء، رقم )

 http://nama-center.com/ActivitieDatials.aspx?id=30720 :الرابط ا  لكتروني

(. انيين والس ياسة: مسار النظريات العل نية والمابعد 2016د. اياني ، كونس تانتينو". )ربيع/ 

العل نية، مجلة الإس تغراي، هصدر عن المركز الإسلامي للدراسات الاستراهيجية، ب وت، 

 .2، الس نة/ 3العدد/ 

(. انيين والعل نية في الفكر الغربي من هيجل اإلى هابرما"، متاح 2006نيسان/  ديب، ثائر . )

 :على موقع )معابر( على الرابط
http://www.maaber.org/issue_april06/perenial_ethics1.htm 

(. التفك  الس يا  والنظرية الس ياس ية والمجتمع المدني، 2010ديلو، ستيفا و ديل، تيموثي. )

 .ديم: ربيع وهبة، القاهرة، المركز القومي للترجمة،ترجمة وهق

-ا  مة عند يورغن هابرما"، منشورات الإختلاف –( . مابعد انيولة 2011ركح، عبدالعزيز. )

 الرباط، -الجزائر، دار ا  مان

آرمان. ) (. مابعد العل نية في فكر يورغن هابرما": انيين في رحاي الحياة الليبرالية 2017زارعي، أ

المعاصرة، ترجمة: أ سعد مندي الكعبي، مجلة الإس تغراي، المركز الإسلامي للدراسات 

 .، صيف3، الس نة/ 8الاستراهيجية، ب وت، العدد/ 

(. "يورغن هابرما"": فيلسوف أ لماني، بر ف نقدية عالمية، 13/8/2010س نل ، د.  صر أ حمد. )

-http://anfasse.org/2010-12-30-16-04-13/2010-12 :موقع )أ نفا"(، على الرابط

05-17-29-12/3765-q-q- 
(. كيف يخاطب انيين اللاأ دري: هابرما" وقيمة انيين الباقية، ترجمة: 2015شامبرز، س يمون .) 

. متاح على 20هوفيق فائزي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات وا  بحا.، الرباط، ص

-http://www.mominoun.com/pdf1/2015 :موقع المؤسسة، على الرابط

07/559a90c55c5271919914436.pdf 
ين في الفواء العام: حدود مقترح هابرما" وخطاي "أ ديان العاإ"، 2017ش يدي، مات . )  (.  انيا

. 8-7ترجمة: مصطفو حفيظ، مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات وا  بحا.، الرباط، ص 

-http://www.mominoun.com/pdf1/2017 :متاح على موقع المؤسسة، على الرابط

08/lfadae.pdf 
(. انيين والثورات الس ياس ية: الحالة المناية نموذجاً، مجلة 2013عبده، د. هاني خمي  أ حمد. )

، مركز الإمارات للدراسات والبحو. 2013، يونيو/ 3ر ف اإستراهيجية، العدد/ 

 .الاستراهيجية

مكان العمومية النقدية، مؤسسة (. الربيع انييمقراطي 2013/مايو/13العزماني، عزانيين . ) العربي واإ

 :مؤمنون بلا حدود للدراسات وا  بحا.، متوفر على موقع المؤسسة وعلى الرابط
http://www.mominoun.com/pdf1/2015-

01/54abc8f18d0d3683229084.pdf 
(. هابرما" والعاإ الإسلامي، مجلة )لوغو"(، دار كنوز، الجزائر، 2012عطار، د. أ حمد. ) 

-https://fshs.univ :، اولية، على الرابط1العدد/ 

tlemcen.dz/assets/uploads/dep%20sh%20philo/laboratoire%20philo/01.p
df 

(. تحولت الفواء العمومي في الفلسفة الس ياس ية المعاصرة: 2014صيف/  -علوش، نورانيين. )ربيع

سات الوحدة العربية، ب وت، من هابرما" اإلى  نسي فرايزر، مجلة )اإنافات(، مركز درا

 .(27-26العددان )

(. مابعد العل نية: قراءة بفكر الفيلسوف يورغن هابرما" حول 4/2008عو ، د. هشام . ) 

 :صياغة نظرية للحدا ة ولعقلانية جديدة، متاح على موقع )الصفصاف(، على الرابط
http://www.safsaf.org/04-2008/art-safsaf/oukalHisham/alelmaneya.htm 
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: دراسة في 2017غفااري، حسا و بهرام، معصومة. )صيف/  (. دور انيين في الفواء العموميا

ر ر ية هابرما" الفلسفية، ترجمة: محمد حسن زراقط، مجلة الإس تغراي، المركز  هطوا

 .3، الس نة/ 8الإسلامي للدراسات الاستراهيجية، ب وت، العدد/ 

( معتقدات الإنسان انييمقراطي هابرما" والمسأ لة انيينية، 2015فوس يل، ميكاعيل. )نيسان/ 

 :ترجمة: محمد صدام، متاح على موقع مجلة )نقد وهنوير(، على الرابط
http://edusocio.net/index.php/component/search/?searchword=%D9%87

%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D9%85%D8%A7%D8%B3&searchphr

ase=all&Itemid=107 
(. يوران هابرما": مقدمة قص ة جداً، ترجمة: أ حمد محمد 2015،  ايم  اوردن. )فينليسون

 .روبي، القاهرة، مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة

(. مابعد العل ني: سجال مع هابرما"، ترجمة: طارق عثمان، مركز نماء 2/7/2017كزانوفا، خوزيل. )

متاح على موقع )مركز نماء(، على  (.141للبحو. وانيراسات، سلسلة أ وراق نماء، رقم )

-http://www.nama :الرابط ا  لكتروني

center.com/ActivitieDatials.aspx?Id=40768 
(. المسأ لة انيينية نيف هابرما": ا ل الفكر في هعدده واختلافاا، 6/2010كريب، ك ستن. ) 

على موقع )معابر(، ، متاح 49، الس نة/ 92ترجمة: رش يد بوطيب، مجلة )فكر وفن(، العدد/ 

 http://www.maaber.org/issue_june10/epistemology1.htm :على الرابط

(. النساء والفواءات العامة في المملكة العربية السعودية، ترجمة: عبدالحق 2013لورو ر، أ ميلي. )

 .الزموري، الش بكة العربية لل بحا. والنشر، ب وت

براهيم (. ي6/11/2015مارهوش يلي، دانيلو . ) ورغن هابرما": العقلنة وانييموقراطية، ترجمة: اإ

-http://anfasse.org/2010-12-30 :بومساولي، متاح على موقع )أ نفا"(، على الرابط

16-04-13/2010-12-05-17-29-12/6378 

(. "المجال العام"  تخيَّل ااأعي حديث، موقع )اإناءات(، على 2016/ 1/ 26محمد، كريم. )

 ./http://ida2at.com/public-domain-as-a-modern-social-visualizer :الرابط

( "الاب از العل ني" والموقف انييا، متوفر على موقع )اإناءات( على 2016/ 7/ 31محمد، كريم، )

 /http://ida2at.com/secular-religious-stance-blackmail :الرابط

ياس ية للحدا ة: من فلسفة الذات اإلى فلسفة (. الإشكالية الس  2011المحمداوي،  علي عبود. )

 .التواصل هابرما" أ نموذجاً، الرباط، دار ا  مان، الجزائر، منشورات الإختلاف

(. حقيقة مجتمع ما بعد العلمنة عند هابرما"، متاح على موقع 8/12/2013المايذبي، محمد. )

 https://www.alawan.org/2013/12/08 :)ا  وان(، على الرابط

(. هابرما": المثقف الس يا  اإلى هابرما" في عيد ميلاده الثمانا، 2010نيغت، أ وسكار . )

، متاح على موقع )معابر(، 49، الس نة/ 92ترجمة: رش يد بوطيب، مجلة )فكر وفن(، العدد/ 

 http://maaber.50megs.com/philosophy/habermas.htm :على الرابط

انيين في المجال العام، ترجمة: هشام عمر النور، متاح على  (.2011/ 9/ 29هابرما"، يورغن . ) 

 :موقع منتديات هنا وردة )مدونة النظرية النقدية(، على الرابط
http://hunawarda.blogspot.com/2011/09/blog-post_29.html 

: د. (. المجتمع "مابعد العل ني": هأ صيل المعنى والتجربة، ترجمة2016هابرما"، يورغن . )ش تاء/ 

ريم اليوسف، مجلة الإس تغراي، المركز الإسلامي للدراسات الإستراهيجية، ب وت، العدد/ 

 .2، الس نة/ 2

، جدلية العلمنة: العقل (XVI (. )البابا بندكت 2013هابرما"، يورغن و رادسينغر، اوزيف .)

 .وانيين، هعريب وهقديم: حميد لشاب، جداول للنشر والترجمة والتوزيع، ب وت

(. مس تقبل الطبيعة الإنسانية:  و نسالة ليبرالية، ترجمة: اورج كتوره، 2006برما"، يورغن. )ها

 .ب وت، المكتبة الشرقية

(. انيين في الفلسفة الحديثة، مجلة )التسامح(، 2012وني أ باه ، د. عبد الله الس يد . )خريف، 

 :،  متوفر على موقع )هفاس(، وعلى الرابط10، الس نة/ 38العدد/ 
https://tafahom.om/wp-content/uploads/magazine/non.pdf 

نعطافة انيينية عند الفيلسوف 7/8/2005وولن، ريتشارد ) ( ، أ نعيش في مجتمع مابعد عل ني  الإ

يلاف(، على الرابط  :يورغن هابرما"، ترجمة: لاانية حامد، متاح على موقع )اإ
http://elaph.com/elaphweb/ElaphWeb/ElaphLiterature/2005/7/80179.ht

m 

، جان بول. ) ش تاء / (. الجدل حول العل نية في عنا ما بعد العل نية، ترجمة: أ لب  2016ويلما

شاها، مجلة الإس تغراي، هصدر عن المركز الإسلامي للدراسات الاستراهيجية، ب وت، 

 .2، الس نة/ 2العدد/ 

نّيار المجال العام4/7/2008يسا، الس يد . ) وصعود الفواء المعلوماتي، اريدة ا  هرام،  (. اإ

   :(، على الرابط44405)العدد/ 
http://www.ahram.org.eg/Archive/2008/7/4/WRIT1.HTM 
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 گش تى یی(. "پانتا2014/ یم كل لي . )كنونی يدر يفي، ع  ره شل خێد و ش   حمل عل رزادێجار، د.ش  نل

Public Sphereیاريرام  ساويا ارفۆڤگ ،نیڵاق عل-یی خنل ره فۆ گفتوگ ۆب كێك بوار " وه، 

 ( .16)  م، ژماره هل دوازده ڵیسا ر،ێول  هل ن،يدد لحل سل ۆیزانك یاريرام  ساويا یجيل ۆ ك
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