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ديمة يعد مفهوم التوريث الس ياسي من المفاهيم الحديثة التي تعالج قضية ق -المس تخلص

وفي غاية الحساس ية وهي قضية السلطة وكيفية توليتها، التي اثارت الكثير من رود الفعل 

لدى المفكرين والفلاسفة منذ اقدم العصور، واحدى اكثر القضايا الخلافية في الفكر 

الاسلامي منذ وفاة الرسول صلى الله علية وسلم، وانقسم المسلمون حولها ومن ثم حول 

 .قضايا فرعية اخرى على مذهبين رئيس يتتين وهما: المذهب الش يعي والمذهب الس ني

وكل مذهب له حججه واسانيده في قضية التوريث الس ياسي، اذ أ قر الفكر الش يعي 

 ص عليه في مصدري التشريع الاسلامي،التوريث الس ياسي، على اساس انه منصو 

وجعله حكرا على الائمة المعصومين من نسل علي ابن ابي طالب ومن ثم في ابنه الحسين  

عليه السلام ،وانتهى  الامر بهم الى نظريات جديدة تبتعد عن التوريث الس ياسي 

جوهرها  المنصوص عليه، كما يعتقد الش يعة بولية الفقيه العامة والخاصة التي تركن في

 .على اختيار الولي الفقيه مشروطة بانتظار ظهور الامام الغائب

اما الفقه الس ني الذي انكر وجود نص التوريث الس ياسي في القران والس نة النبوية 

وركن الى قضية الشورى واختيار اهل الحل والعقد، لكنه ايد كل اشكال التوريث 

اس ية، الدولة الاموية مرورا بالدولة العبالس ياسي منذ عهد معاوية بن ابي سفيان مؤسس 

على اساس شرط القريش ية، الذي سرعان ما تخلى عنه لصالح التوريث الس ياسي من 

خارج قريش خاصة والعرب بعامة، بابتكار شرط التمكن والغلبة وتاييد الدولة الايوبية 

 .والدولة العثمانية وغيرها

يعي في لامي بجناحيه الس ني والش  وبعد هذه التجارب يلتقي الفكر الس ياسي الاس

عالم اليوم في الوقت الحاضر بالختيار سوى للولي الفقيه ام الخليفة الحاكم ليحمل بذلك 

الفكر الاسلامي تراثا واسعا وبحججة مختلفة لشكال التوريث الس ياسي التي تدعم كل 

 من يتمسك بوراثة الحكم.

 

 .اسلامي -تجربة -فكر -التوريث الس ياسي -الدالة الكلمات

 

 المقدمة
طريقة تولية  تيعد موضوع التوريث الس ياسي من المواضع القديمة الحديثة، التي تناول

الحكام في قمة الهرم الس ياسي، أ و اسلوب تداول السلطة، و تطبيقها في واقع المجتمعات 

 البشرية؛ اذ أ ن تداول السلطة في الفكر الس ياسي الاسلامي يثير الكثير من 
 

الاشكاليات، وقد تنوعت الاراء حولها، وبرزت العديد من الافكار و الاتجاهات 

المختلفة منذ زمن الرسول محمد )ص( حتى نهاية الدولة العثمانية. وتجسد الخلاف حول 

اسلوبين في الحكم: ال ول: يقول بالختيار )أ ي انتخاب الخليفة أ و الامام(، والثاني: يقول 

يث.وقد برزت اتجاهات فكرية عديدة في هذا الاتجاه سيتم باسلوب التعيين والتور

التركيز على اتجاهين هما) اهل الس نة والجماعة و الثنا عشري( في تفسيرهما لنصوص 

الشريعة الاسلامية ولفهمهما التجربة الاسلامية في عهدي الرسول محمد صلى الله عليه 

 وسلم وتجربة الخلفاء الراشدين من بعده .
آنية و الاحاديث النبوية الشريفة؛ بما فالملاحظ  اإن كل كل طرف  فسر الآيات القرأ

يدعم ويعزز رأ يه، وبغض النظر عن الطريقة التي يتولى فيها الخليقة او الامام للحكم في 

المنظومة الاسلامية، ؛اذ ذهبت الاولى )الطائفة السنية( الى عدم حسم الامر 

سم يها ذلك وانكر ه اخرون؛ بينما ح بخصوص التوريث الس ياسي فاجاز  بعض مفكر 

الطرف الاخر)الثنا عشرية( الامر وركن الى اجازت التوريث الس ياسي؛ بل ذهبوا 

ابعد من ذلك، وعد توريث الحكم من اصول الشريعة وليس من فروعها، والقائم اساسا 

 بامر الهىي على التوريث الس ياسي، من هنا لبد من البحث في جذور ومرتكزات ال راء

الس ياس ية حول موضوعة التوريث في نصوص الشريعة الاسلامية  ،ومن ثم في تجربة 

الحكم في عهدي الرسولمحمد صلى الله عليه وسلم  ،وتجربة الخلفاء الراشدين من بعده ، 

لس يما وان الدول الاسلامية الان امام تحدي في كيفية التعامل مع اختيار رئيس الدولة 

ذ انكر المفكرين طرق الاختيار العلمانية بوصفها لوفقا لنصوص الشريعة الا  سلامية، اإ

تتوافق مع الشريعة. فضلا عن ان التوريث الس ياسي الاسلامي فقد ركائزه في عالم اليوم، 

رة بالنس بة للطائفتين السنية والش يعية، فالطائفة السنية ذهبت الى الغلبة وهي غير متوف

طائفة كية وغير متوفرة في الانظمة الجمهورية، اما الفي الوقت الحاضر الا في الانظمة المل 

الش يعية فمشكلتها في الامام الثاني عشر الغائب منذ اكثر من الف واربعمائة س نة وثمانون 

وهم ينتظرون عودته، وانقسم الفقه الجعفري الثنا عشري على اتجاهين في الولية بين 

لي الفقيه لولية العامة التي اقرت بتولي الوالولية الخاصة المنتظرة للامام الغائب وبين ا

الامامه لحين عودة الامام الغائب، وهنا تبرز اشكالية جديدة  في عملية اختيار الولي 

الفقيه،هل تتم وفق س ياقات واسس الفقه الجعفري القائم على التوريث الس ياسي ام 

هة المسؤولة هي الج  على اسس الاختيار بعد توفر الشروط الواجبة بالولي الفقيه، ومن

عن اختيار الولي الفقيه، هل هم اهل الحل والعقد، وهل يتم تحديدهم بالختيارؤ ام 

 بالتوريث؟

 التوريث الس ياسي في الفكر الس ياسي الاسلامي

 الديني والاتجاه الفقهىي -دراسة في الاتجاه الس ياسي 

 رش يد عمارة الزيدي، مبارك عزيز حمد

قليم كلية العلوم الس ياس ية، جامعة السليمانية، ال   كوردس تان، العراقسليمانية، اإ
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  البحث: أ همية

 التية: النقاط في البحث اهمية تتجسد

 )القران الاسييلامي السيي ياسي الفكر مصييادر في السيي ياسي التوريث مفهوم  معرفة -

 النبوية( والس نة

  الس ياسي التوريث لموضوع الاسلامية  الفكرية الاتجاهات ابرز معرفة -

 الس ياسي التوريث موضوع حول الطرفين بين الاختلاف اوجه بيان -

 البحث: أ هداف

 التية: الغايات الى للوصول الدراسة هذه تهدف

 الوقوف نع فضييلا والسيي نة القرأآن في السيي ياسي للتوريث والفكرية الجذور معرفة -

آراء على  الموضوع. حول والش يعة الس نة الفقها أ

 )اهل سيييلامالا في فكريين اتجاهين في السييي ياسي التوريث معطيات على التعرف -

 عشرية( والثنا والجماعة الس نة

 الله صلى دمحم الرسول عهدي في الاسلامية التجربة في الس ياسي التوريث معرفة -

 الراشدة والخلافة وسلم عليه

 البحث: مشكلة

 لمجتمعاتا ومنها المجتمعات أ غلب عرفتها سييييي ياسييييي ية ظاهرة السييييي ياسي التوريث يعد

ساؤل يثير الذي ال مر الاسلامية؛ شريعة ان هل رئيس؛ ت  ضوعةمو  تدعم الاسلامية ال

 اداتاجته محط وهي  الاسييلام؟ مرتكزات عن بعيده ظاهرة انها أ م السيي ياسي التوريث

 الاسيي  لة نم مجموعة التسيياؤل هذا من ويتفرع . الاسييلامية الشريييعة في لمضييامين فكرية

 منها: الاخرى الفرعية

 الاسلام؟ في التوريث مفهوم ما -

آنية أآيات هناك هل -  الس ياسي؟ التوريث الى تدعو نبوية احاديث و قرأ

آراء ابرز ما -  الس ياسي؟ التوريث موضوعة في الفكرية أ

 توريثال  عم  الراشدة والخلافة الرسول عهدي في الاسلامية التجربة تعاملت كيف -

 الس ياسي؟

 البحث: فرضية

صدري "أ ن مفادها فرضية من البحث ينطلق س نة القران ) الاسلام: م  ( ويةالنب وال

  بالنبوه يتلق ديني توريث هناك كان وانما الحكم؛ في السيييي ياسي التوريث  تدعم ول لتؤيد

 عليه الله محمدصييلى نبوة بعد الاخرى هي انقطعت الكريم للرسييول السييابقة التجارب في

 عليه الله صى )الرسول عهدي: في الاسلامية التجربة عن فضلا بعده؛ نبي ل لن وسلم؛

 المفسرييين ان بيد السيي ياسي؛ للتوريث انموذج اي تشييهد لم الراشييدون(، والخلفاء وسييلم

 بمختلف الحكام على الشرعية اضفاء بغة الس ياسي التوريث برروا الاسلاميين والمفكرين

 . وطوائفهم توجهاتهم

 البحث: منهجية

 برزها:ا من ولعل علمي منهج من أ كثر اتباع من لبد البحث فرضية الى للوصول

 في  الس ياسي وريثالت تجربة حول التاريخية الحوادث تتبع من للاس تفادة تاريخي المنهج

 وصالنصيييي لبعض المضييييمون تحليل ومنهج الراشييييدة، والخلافة الكريم الرسييييول عهدي

 الس ياسي. لتوريثا قضية في التشريعية

 الدراسة نطاق
 لسييي ياسيا التوريث قضيييية في البحث غاية فهم في  الخلط وعدم اللبس فك اجل من

 وهما: اساس يتين قضيتين في نطاقه تحديد تم فقد

 والفقهين عالتشرييي مصييدري في السيي ياسي التوريث ومعنى لموضييوعة المفاهيمي الاطار

 عشرية( والثنا والجماعة الس نة والش يعي)اهل الس ني

 اشدةالر  والخلافة وسلم عليه الله صلى محمد الرسول عهدي في الزمني: والاطار

 البحث: هيكلية

 ثالمبح يتناول مباحث: ثلاث عن فضيييييلا وخاتمة مقدمة من البحث هذا يتكون

س ياسي التوريث الاول:  تناول بين.مطل  على ويقسم الاسلامي، التشريع مصدري في ال

 وتناول لنبوية،ا السييي نة في التوريث الثاني: والمطلب  القرأآن في التوريث الاول: المطلب

 الاول: لمطلبا خصص مطلبين على وقسم الاسلامي: الفقه في التوريث الثاني: المبحث

 المبحث اما ،السييييي ني الفقه في التوريث الثاني: والمطلب الشييييي يعي، الفقه في التوريث

 المطلب يتناول :مطلبين على ويقسييم ة،الاسييلامي التجربة في التوريث تناول فقد الثالث

ما الرسيييييول، عهد في السييييي ياسي التوريث الاول: ثاني المطلب ا  وريثالت فيتناول ال

 الراشدة. الخلافة عهد في الس ياسي

 

 الاول المبحث

 الاسلامي التشريع مصدري في الس ياسي التوريث

لسيييلطة لتولي ا يعد النظام الوراثي من أ قدم النظم التي شيييهدتها الانظمة السييي ياسييي ية

وفي  ،حيث كانت تطبيقاتها الاولى في دويلات وادي الرافيدين، وفي مصرييييي القديم

حضيييييارة الهند والصيييييين، قبل ان تنتقل للمناطق الاخرى. وعلى الرو من ان الدولة 

الاسييلامية شييهدت اسييلوب تحرري )الاختيار( عن طريق الحق الهىي المباشر أ و غير 

س ية، وكذالك مباشر. الا انه تم التخلي ع ن هذا المبدأ  في الدولة الاموية، والدولة العبا

الدولة الصفوية و العثمانية. لصالح مبدأ  الوراثة في تولي السلطة الس ياس ية، وقد اخذت 

به بعض الانظمة السييي ياسييي ية في العصرييي الحديث )الملكية(؛ وان كان الم   كم ول 

دا  بعد أ ن ات ت الانتخابات ومبيسود، وأ نحصرت الوراثة في أ نظمة معدودة؛ ل س يما

، ٢٠١١تداول السيطة بطريقة سيلمية السيمة الغالبة للانظمة السي ياسي ية )الجاسيور، 

 (.٦٤٩ص 

وفق هذا الفهم يثار تساؤل هل هناك توريث س ياسي للسلطة في مصدري التشريع 

 الاسلامي؟ من اجل الاجابة على ذلك لبد من البحث في النقاط التية:

  القرأآن في التوريث ول:الا المطلب

 النبوية الس نة في التوريث الثاني: والمطلب 

 المطلب الاول

آن   التوريث في القرأ

سان عن  جاء الاسلام لينظم أ مور الناس كافة، من حيث أ نه تنظيم بين الله والان

طريق أ داء عبادات معينة، وتنظيم العلاقات بين الناس ، ومن هنا كان الاسييلام دين 
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سة و حكم، فالنظام الاسلامي منزل من ودولة، عقي س يا دة و نظام، اخلاق وتشريع، 

عند الله، وما تقره الحكمة الالهية ،ل يمكن أ ن تصل اليه أ فهام الناس و عقولهم )عمران 

 (. ٢٧٩، ص١٩٩٩و اخرون، 

وهناك مجموعة من المبادئ الدسييييي تورية التي يقوم عليها النظام الاسيييييلامي ت  

ن لكلية التي فرضييها القران و بينتها السيي نة فيما يتعلق بتنظيم شييؤوالاصييول والمبادئ ا

الحكم، والتي طبقت في صييدر الاسييلام تطبيقا واقعيا وسييليما، وكما هو معروف القران 

سلطات فيها  شكل الحكومة أ و هيكل الدولة، ول لتنظيم ال ضع نظاما معينا ل الكريم لم ي

الثابة  كام، وانما اكتفي بايراد بعض الدعائمكما أ نه لم يضييييع قواعد مفصييييلة، للاختيار الح

 (.٣٤-٣٣، ص ص٢٠١٧التي ينبغي أ ن تعتمد عليها نظم كل حكومة عادلة )عرنوس، 

على الرو من ذلك فان خصييائص الاسييلام تتسييم بالشييمولية، وهذا يعنى أ نه لبد 

د من قواعد وأ حكام تنظم شيييؤون الحاكم والمحكوم، وهو يسيييمي بنظام الحكم، وقد اجته

الفقها فضييلا عما  جاء في القران و السيي نة في كثير من الاحكام والقواعد المهمة المتعلقة 

 (.٣١، ص٢٠٠٦بالحكم )الساموك، 

وحقيقة أ ن الاسييييلام دين ودولة، لم يكن موضييييع جدل بين المسييييلمين منذ عهد 

لمسلمين االرسول )ص( حتى نهاية الخلافة العثمانية، يؤكد ذلك طبيعة الاسلام وتاريخ 

آن الكريم يؤيد فكرة  منذ هجرة الرسييول )ص( من مكة الى المدينة، وأ ن ما ورد في القرأ

الدولة، كما أ ن ما أ قرته السيي نة النبوية وسيييرة الرسييول )ص( وعلاقته بالدول المجاورة، 

وما ذكرته المصيييييادر الاسيييييلامية يؤيد أ ن الاسيييييلام دين ودولة )عمران و اخرون، 

 (.٢٧٩، ص١٩٩٩

ضي العودة الى جذور هذا الفهم  ان فهم شريعة الاسلامية، تقت صول ال الوراثة في ا

واسييياسيييه، فهو يعود الى وراثة الله للارع وما عليها ووراثة كل لء، بدليل العديد 

 ميييييييين الايات الييييييييقييييييييرانييييييييييييييييية، فييييييييقييييييييوله تييييييييعييييييييالى: 

﴾ .}مر عُونح حيْنحا يرُْجح ل
ِ
ا نْ عحلحيْهحا وح مح نُ نحرثُِ الَْرْعح وح ْ نَّا نحح

ِ
ان الله هو  . وفي النهايه}٤٠يم:﴿ا

ئه يه ترجع كل الامور ) (. ٦١٦، ل٢٠١٣مين،الذي يرث الارع و كل لء، وال

وحسييييب هذه الاية، ان الوراثة لا اول، فهو صيييياحب الم ، وهو دلل على ذلك 

، ثم تنتقل }١٦بنهاية الكون بقوله تعالى ﴿لمن الم  اليوم لا الواحد القهار﴾، }غافر: 

ثة الى الانبياء والرسل بوصفهم مختارين من الله لهذه المهمة، فسلطتهم بتكليف من الورا

الله، ومن ثم لولدهم او اخوتهم، هذا يعني ان التوريث الانبياء، من أ صيييييل ادامة 

لسييلالة الانبياء واسيي تمرار ديمومته مشييكل مسيي تمر. وقد جعل الله ابو البشريي ادم اول 

لِيفح خليفة له في الارع بقوله تعا اعِلٌ فِي الَْرْعِ خح نِيِ جح
ِ
ةِ ا ئِكح لاح بُّكح لِلمْح ذْ قحالح رح

ِ
ا ة  لى: ﴿وح

نِيِ 
ِ
ح قحالح ا سُ لكح نقُحدِِ حُ بِححمْدِكح وح بِِ نُ نسُ ح ْ نحح اءح وح مح حسْفِكُ الِدِ ي ن يفُْسِدُ فِيهحا وح لُ فِيهحا مح عح ْ  قحالوُا أَتجح

﴾ }البقرة: ا لح تحعْلحمُونح ُ مح  . }٣٠أَعْلمح

تقد المسلمون ان الخلافة هي حق الهىي،يهبه  الله لمن يشاء وهم بذلك يدخلون واع 

 ضمن نظرية الحق الالهىي. الامر الذي يثير التساؤل الاتي.

هل الانبياء أ و الخلفاء مثلوا سيييييلطة الله على الارع أ وهم خلفاء بموجب الحق  

ختيار وم على الاالالهىي أ و اختيار الشعب؟ اي ان السلطة الس ياس ية في الاسلام تق

آن الكريم.  ام الانتخاب؟ هنا نحاول ان نبحث في القرأ

انُ  لحيْمح رِثح سيييييُ وح آن الكريم، كقوله تعالى: ﴿وح وراثة ال نبياء ثابتة بصريييييت أآيات القرأ

ي   نا هح
ِ
ءٍ ۖ ا ْ أُوتِينحا مِن كُلِِ لح يْرِ وح نطِقح الطا ِِمْنحا مح حا النااسُ عُل قحالح ياح أَيهُّ اوُودح ۖ وح ا لحهُوح ادح لفْحضْلُ ذح

. يعني كان سييليمان نَّئب الاله، نحن علمنا لسييان الطير و اعطاء }١٦المُْبِيُن﴾ }النمل: 

 (.٧٥٦، ل٢٠١٣مين، كل شئ ان هذا التقدير والتكريم من فضل الله )ئه

ا  أَتِي عحاقِر  حتِ امْرح ن كاح ائِِ وح رح الِيح مِن وح وح نِيِ خِفْتُ المْح
ِ
ا نكح  فحهحبْ لِي وقوله تعالى: ﴿وح ُ مِن لدا

ضِيًّا﴾ }مريم:  بِِ رح لْهُ رح اجْعح حعْقُوبح ۖ وح يحرثُِ مِنْ أ لِ ي لِيًّا[، و ]يحرثِنُِي وح  .} .٦وح

مين، ، أ ي زكريا يبتهل الى الله ان يهب له ولد ياخذ مكانه  ومكان ال يعقوب )ئه

له تعالى: قو(. ول يقتصريييي التوريث على الابن فقط وانما حتى الا  ل٦١٠، ل٢٠١٣

نْ أَهْلِي  ا مِِ زِير  اجْعحل لِيِ وح ارُونح أَخِ ﴿وح دُدْ بِهِ أَزْرِي هح أَشْرِكْهُ فِي أَمْريِ  اشيييييْ ﴾ }طه: وح

. .فاذا جاز ذلك في النبوية، كان في الامامة أ جوز، ونيابة الوزير المشاركة له }٣٢-٢٩

يد في التدبير أ صح في تنفيذ الامور من تفرده بها ليسيي تظهر به على نفسييه، ويعد في تقل 

شروط الامامة الا النسيييييب وحده لنه اضيييييي الاراء ومنفذ الاجتهاد هذه الوزارة 

 (.٨٣فاقتضى أ ن يكون على صفات المجتهدين )الماوردي، بلا س نة، ص

يث الديني  موجود في القران الكريم  بأ ن التور قدم يمكن ن القول  ما ت من خلال 

ياء الى اولدهم أ و أ خوانهم وهم ذرية  قال النبوة من الانب يل انت ها من ببدل عض بعضييييي

حسييب ما جاء في القران الكريم.و أ سيي تمر هذا الامر  حتى نبوية محمد )ص(. اذ انتى 

آن أ ن الرسيول محمد )ص(  عنده  توريث الانبياء بوصيفته خاتم الانبياء، اذ جاء في القرأ

 ِ سُولح اللّا كِن را حي  ل الِكُمْ وح ن رِِجح دٍ مِِ دٌ أَباح أَحح ما نح مُحح ا كاح ح النابِيِِينح  خاتم الانبياء ﴿ما اتمح خح نح   وح كاح وح

ءٍ عحلِيم ا﴾ }ال حزاب:  ْ ُ بِكُلِِ لح .  وبذلك انتهى  موضيييوعة التوريث الديني؛ لن }٤٠اللّا

 لنبي بعد الرسول الكريم.

وهنا لبد من الاشييييارة الى ان ما ورد في القران الكريم عن التوريث  يختلف عن 

راد لذي يعني "عملية نقل السلطة من الاب الى أ فالمفهوم الحديث للتوريث الس ياسي ا

عائلته في حالت الوفاة والعجز، ويكون النقل مدعوما بالسيييييلطة المادية والمعنوية أ و 

سماوي،  شعبية فى حالتي الحكم أ و المعارضة" )ال (. من خلال ما تقدم ٢٠٠٨بالقاعد ال

ة التوريث اياته الى قضي يمكن ان نخلص الى القول ان القران الكريم لم يشر في اي من

السييي ياسي وانما اشيييار الى التوريث الديني، واشيييار الى الحكم وادارة الدولة في قضيييية 

الشورى، التي  اول البعض من خلالها ان يس تدل في القران الكريم على اليات الحكم 

 الاسلامي، والشورى بطبيعة الحال تختلف جذريا عن التوريث الس ياسي.

رأآن هي فلسفة نظام حكم اجتماعي، وهو سبيل الانسان للمشاركه فالشورى، في الق

في تدبير شييؤون هذا الاجتماع...فالشييورى، أ ي المشييارك، هي السييبيل الى الامارة و 

اماره الانسييييان في الاسرة...في المجتع...وفي  -القيادة والنظام.. والسييييلطة والسييييلطان

، ٢٠٠٩لمجتمع أ م كبيرا )عمارة، الدولة...أ ي في تنظيم المجتمع وحكميييه، صيييييغيرا كان ا

 (.  ٥٥ص

وقد وردت ايات عدة في القران الكريم بخصوص الشورى،التي تعني حق الشعب 

في اختيار الخليفة أ و الامام في الاسيييلام، وهو ما يعرف بالفقه الاسيييلامي) بالبيعة(، 

ييعية على الحكم، وهم ينطلقون في ذلك من ان اقامة الحكم و مواجه ة التي تضيييفي الشري

أَمْرُهُمْ  ةح وح لاح أَقحامُوا الصيييا مْ وح ِ بِهِ ابوُا لِرح تحجح ينح اسييي ْ ِ الذا الناس بالمشيييورة. مثال، لقوله تعالى: ﴿وح

﴾ }الشيييورى:  قْنحاهُمْ ينُفِقُونح زح ا رح مِما مُْ وح حينْهح ىَ ب ورح . ولقوله تعالى: ﴿وشييياورهم في }٣٨شيييُ

ذا عزمت فتوكل على الله اإن الله  ب المتوكل  . }١٥٩ين﴾ }عمران:ال مر فاإ

ذا عزم على أ مر  ذا عزمت فتوكل على الله"، أ مر الله نبيه صلى الله عليه وسلم اإ "فاإ

س تقيم على أ مر الله، ويتوكل على الله )الطبري،  ضي فيه، وي (. أ ن ٦/٢/٢٠٢٣أ ن يم

هاتين الآتين تدللان على أ ن الحكم في الاسيييلام يأ تي عن طريق الشيييورى وليس عن 

يد انه لم  دد أ ليات الشورى ول شروط الشورى، هل هي ملزمة طريق التوريث؛ ب 

أ م غير ملزمة؟، وعليه انقسم الرأ ي في الفقه الاسلامي حولها على قسمين الاول: يرى 

 بانها ملزمة، بينما الثاني: أ كد على انها استشارية وليس ملزمة. 

مهمم الى ار حكاوالملاحظ على المسييلمين الاوائل، انهم يرجعون في مشييورتهم واختي

أ ول ك الذين سموا )اهل الشوري( في زمن رسول الله )ص(، أ و أ هل )الحل والعقد(، 

كما أ طلق عليهم في عهد الخلفاء الراشيي يدين، وهم بصييفة عامة حكماء المؤمنين وصييفوتهم 

وهولء يشيملون السيابقين الى الاسيلام من الصيحابة، وذوي التضيحية والفراسية من 

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/katheer/sura20-aya30.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/katheer/sura20-aya31.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/katheer/sura20-aya32.html
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عة الامة لهل المؤمنين، وحفضيييييية ال ها ضرورة طا قران المتفقهين في الدين، ويرا الفق

(. ويسييتشييهدون بقوله الله تعالى: ﴿يا ٦٩-٦٨، ص ص٢٠١٧الشييورى )عرنوس، 

 .}٥٩ايهاالذين امنوا أ طعوا الله وأ طعوا أ لرسول وأ ولي أ لمر منكم﴾ }النساء: 

ا عرفوا رضييييياها؛ لمويعد اهل الحل والعقد المتبعون في الامة، الحائزون على ثقتها و 

به من التقوى و العدالة ومن شروطها: )الاسلام ،والاخلاص، الاس تقامة، وحسن 

الراي، ومعرفة الامور، والحرص على مصيييييالح الامة(، اما علاقتهم بالمة فهىي علاقة 

النائب والوكيل، فيباشرون انتخاب رئيس الدولة نيابة عن الامة فيكون انتخابهم ملزما 

 (. ٣٤، ص٢٠٠٦وك، الامة )السام

صغر حجم الدولة  وكان لهل الحل والعقد في عهد الرسول )ص( دورا مهمما، وذلك ل

الاسلامية انذاك و وحده القرار الس ياسي بيد الرسول )ص(، ومع توسع أ ركان الدولة 

الاسييلامية و انتشييارها تعددت جماعة أ هل الحل والعقد، فلاكل ولية جماعة من أ هل 

صرالحل والعقد؛ بيد  شتراكهم لختيار الحاكم،وبقي  الاختيار يقت ساهم في ا  أ ن ذلك لم ي

على اهل الحل والعقد في مدينة رسول الله )ص(. وهنا يمكن ان نسجل على التوريث 

 الس ياسي في مصدر الشريعة الاسلامية القران الكريم ثوابت عدة لعل من ابرزها:

الدين  خاصة بالنبياء وفي امور نقلان الوراثة التي جاء بها القران  الكريم، كانت  -

 وتوحيد كلمة الله على الارع اي توريث ديني. 

لم تحدد قومية معينة او جنس محدد لحمل الرسالة، وكان هناك رسل متعددة وكل  -

رسول جاء بلسان قومه وان كان اغلب الرسل التي وردت في القران الكريم هي 

 من نسل ابراهيم الخليل

الى وراثة النساء ،ولم يرد ذكر على ان النساء تولت مهممة الرسالة لم يشير القران  -

،وهذا الامر ل يتعلق بالقران الكريم وحسييب وانما كل الكتب السييماوية لسيي يما 

 التوراة والانجيل لم تشر الى اي ذكر لتولي النساء مهممة الرسالة

 ين،.الوراثة في القران لم تحدد في الابن او الا  وانما ورد الانموذج -

 المطلب الثاني

 التوريث في الس نة النبوية

يتكون الاسلام من مصدري  القرأآن والس نة النبوية، ول يمكن ان نفهم الاسلام 

 بمصدره القران فقط؛ وانما بمصدر الس نة النبوية،ويمكن دراسة ذلك من خلال ماياتي: 

ورد في السييي نة ادلة عدة على تحديد شروط عدة للتوريث السييي ياسي 

 وهي:

]لن يفلح قوم ولوا أ مرهم ل مراة[ :  لقوله الرسول )ص( / أ ن يكون رجلا:١

وبذلك ليمكن للناسء من تولي الحكم  عن طريق (. ٣٥ص، ٢٠٠٦الساموك، )

الوراثة، الامر الذي يثير بعض الانتقادات للفلسفة الاسلامية بانها تميز بين الرجال 

 والنساء. 

)ص( )الائمة من قريش(، وهناك تفاسير لقوله الرسول  / أ ن يكون من قريش:٢

كثيرة حول هذا الامر، ويؤكد الدكتور عبدالكريم زيدان" أ نه اذا تساوى اثنان في 

الخلافة وكان احدهما قريشا وجب اختيار القريشي. و كان القريشي عاريا من شروط 

لن  الخلافة والاخر مس توفيا لها الا أ نه غير قريشي قدم المس توفى لها على القريشي

مقاصد الخلافة ل تتحق بالقريشي وهو عاطل عاري من شروطها وانما تتحقق بالخر 

الكفوء "وقد وجد الكتور زيدان أ نه أ ن لم يوجد القريشي أ صلا كانت الخلافة لمن تتوفر 

و قال النبي )ص( )قدموا  (.٣٦-٣٥ص ص، ٢٠٠٦الساموك، فيه بقية شروطها )

 (.٦٥بلا س نة، صالماوردي، قريشا ول يقدموها( )

يتضييح من ذلك أ ن الرسييول محمد )ص( قطع التوريث الديني، لن ل نبي من بعده 

"عن سييعد بن أ بي وقاص، قال: خلف رسييول الله صييلى الله عليه وسييلم علي بن أ بي 

طالب في غزوة تبوك، فقال: يا رسيييول الله تخلفني في النسييياء والصيييبيان؟ فقال: أ ما 

ها ييييي ترضى أ ن تكون مني بمنزلة  عدي" )القشري نه ل نبي ب رون من موسى؟ غير أ 

(. وذلك مع يتعلق بقول الرسول محمد )ص( الخليفة ١٢٠النيسابوري، بلا الس نة، ص

 بقريش. يدلل على ان التوريث الس ياسي يكون للعشيرة أ و القبيلة. 

على الرو من ذلك فان الرسييول محمد )ص( اسيي تمر في التأ كيد على أ همية الشييورى 

(. ١٨٠٢٣ )ص(: )لو اجتمعنا في مشورة ما خالفتكما(، أ خرجه أ حمد برم:: )وذلك بقوله

(. وجاء ١١٤، ل٢٠١٥يعني أ ي وقت رضى الثنان على أ ى فلا خالف رأ يهم )باپير، 

في س نة النبي محمد )ص( أ مضى )من مات وليس في عنقة بيعة مات ميتة جاهلية(، و 

عه يطعه ان اسييييطاع فان جاء اخر يناز )من  بايع امام فاعطاه صييييفقة يد وثمرة قلبه فل 

فاضربوا عنق الاخر(، و )اقتدوا بالذين من بعدي ابى بكر و عمر....الخ( )عبدالرزاق، 

 (. ٥٤، ل٢٠١٥

يتضييييح من ذلك أ ن الرسييييول محمد )ص( لم يدعو الى التوريث العائلى والا لحمل 

وافقة السييي نة مت أ قرب الناس اليه حكاما، وأ خر اختيار الحاكم عن طريق البيعة.وجاءت

مع ما جاء في القران الكريم حول التوريث السييييي ياسي، بيد انها اضيييييافة موضيييييوعة 

القريشييييي ييية، وان لم تكن ملزميية في شروط تولي الخلافيية وهو مييا اكييدتييه التجلربيية 

 الاسلامية بعد وفاة الرسول صلى الله عليه وسلم.

 

 الثاني المبحث

 الاسلامي الفقه في التوريث 

 الاسلامي بعد وفاة الرسول الكريم على قسمين، وقد مثلا فيما بعد طائفتينانقسم الفقه 

والسينية(، وقد نظر كل منهما الى مسيالة التوريث  –في الامة الاسيلامية  )الشي يعية 

 الس ياسي من زاوية مختلفة تحتاج الى دراسة كل منهما على انفراد وكما ياتي:

 المطلب الاول

 الش يعيالتوريث في الفقه الاسلامي  

س ياسي على التوريث الديني، الذي  ش يعي في التوريث ال س ياسي ال ستند الفقة ال ي

، ١٩٩٧يمتد من الانبياء الى الائمة؛ و عدهم معصومين ايضا مثل الانبياء )عبدالحميد، 

ياء بصيييييورة متواصيييييلة و غير متقطعة ٤٦ص عة بين الامة والانب (. ويربط الشييييي ي

ثر ؛لن الانبياء معصيييييومين بالوين في حين (. وربما اك٤٦، ص١٩٩٧)عبدالحميد، 

الئئمة معصييييومين بلا وين من الله ، ويعتقد الفقه الشيييي يعي الخلافة ل تقتصريييي على 

المصيييالح العامة، انما هو شيييأ ن ديني و يعد من اصيييول  الاسيييلام و ليمكن أ ن يهمل 

هم لم الرسول تسليم الامر للشعب، بل يجب اختيارهم الشخص المناسب لهذا المنصب ا

 (.٨٤، ل٢٠١٦ردی، )وه

اذن مسيييأ لة الامامة في الفقه الجعفري تعد جوهر السيييلطة "ويعتقدون ان الامامة 

هي بمنزلة الانبياء وراث الوصيييييا، ان الامامة خلافة اللة و خلافة الرسييييول، ومقامة 

امير المؤمنين، وميراث الحسيين و الحسييين، ان الامامة زمام الدين و نظام المسييلمين، 

ح الدين وعز المؤمنين، ان الامامة اس الاسييلام النامي وفرعه السييامي، بالمام وصييلا
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تمام الصيييلات والزكاة والصييييام والحج والجهاد... وتسييي تهل بنورهم البلاد )السييي يف، 

 (. ٧١، ص٢٠٠٢

على اساس ما تقدم فان تنصيب الامام ل يكون الا بالنص؛ لن سلالة النبي وأ ل 

عل وهالته الروحية هم وحدهم القادرون على مواصييلة تجسيي يد فبيته الذين يرثون هيبته 

فاء النبي  تاريخ الارضي، وكل خل عاليم النبي في ال عالي في الوين القران وت الرضى والت

(. ويعتمد الفقه ١٣٨، ص١٩٩٨يدعون بالمام او الائمة الالهية للسيييييلطة )اركون، 

س ياسي على خلافة "علي بن  ضية التوريث ال ش يعي في ق عم الرسول  أ بي طالب ابنال

"ويسيييتشيييهدو بذلك بحديث )غدير د(، عندما قال الرسيييول" غدا سييياعطي الراية 

، ٢٠١٣لشيييخص  به الله ورسيييوله"، فاعطاها الى علي بن ابي طالب )ميسريييی، 

(. وبذلك فان الفقه الجعفري يعتقد بان الخليفة معصييييوم و يكون الافضييييل من ٨٦ل

، وليس من الناس، لنهم ليعلمون من الافضييييل أ و المسييييلمين؛ لنه اختياره من الله

س ياسي  ٨٦، ل٢٠١٦ردی، الاحسن للحكم )وه ش يعة التوريث ال (.  وحدد الفكر ال

في نسب علي بن ابي طالب في ولدية الحسن والحسين، ثم اقتصر على ابناء الحسين 

أ و  مفي الائمة التسيييعة الباقين وهي ليسيييت حق للشيييعب للاختيار أ و انتخاب الاما

 الخليفة.

اعتقد أ ن هذا الرأ ي فيه مبالغة فعلي بن ابي طالب لم يطلب الحكم في عائله النبي 

وأ ل بيته والدليل انه بايع ابوبكر و عمر و عثمان فضييلا عن انه لم يطالب بالخلافة لحد 

(، وما كان اختيار الحسيين لولية ابيه الا بناء  على بيعة أ هل الحسين و الحسيينأ بنائه )

الحل والعقد و اتفاق المسييييلمين عليه وليس لكونه ابن علي بن ابي طالب. ودخل الفقه 

الشيي يعي في ازمة عندما دخل الامام الثاني عشريي في الغيبة، والتي كانت على مرحلتين 

ه، وهي المدة التي ٣٢٩ه الى ٢٦٠الغيبة الصيييييغرى: وهي سييييي بعون عاما من  وهما:

ور الشييي يعة، ويسيييمون بالسيييفراء وهم )عثمان بن اتصيييل بها والاء الامام المهدي بجمه

سييعيد العمري، ومحمد بن عثمان بن سييعيد العمري، الحسيين بن روح النوبختي، علي بن 

ه والقسيييم الثاني: هي الغيبة ٣٢٩محمد السيييمري( وانتهت بوفاة السيييفير الرابع سييي نة 

عام  غا ٣٢٩الكبرى من  ظار ظهور الامام ال هذا، وهي مرحلة )انت نا  ئب(، الى يوم

ييييي والتي تقول بغيبة ال مام  الغيبة: هي اإحدى العقائد في المذهب الجعفري الثنا عشري

الفضيييلي، )  ه٢٦٠الثاني عشريي)المهدي بن الحسيين العسييكري( في سييامراء في العام 

 (.٥٠-٤٩، ص ص٢٠١٠

سوا من  سفراء الامام الغائب الاربع لم ياتوا عن طريق الوراثة فهم لي والملاحظ ان 

الامام الغائب او من اقربائه، وحتى السفراء لم يكونو بالوراثة باس تثناء عثمان بن نسل 

سييعيد ور ا لبنه محمد بن عثمان، اما السييفيرين الاخرين لم ياتوا عن طريق الوراثة او 

القرابة ل للامام الغائب ول للسيييفراء السيييابقين، وهو امر متروك للامام الغائب يختار 

من احد، الى ان اعلن السييييفير الرابع علي بن محمد السييييمري غيبة سييييفيره دون ارادة 

الامام الكبرى ليقطع بذلك سلسلة السفراء، ثم تحولت الوراثة الى صفة الس يد لتمييزهم 

 عن عامة الناس، وحصرهم في نسل الحسين عليه السلام.

ة الشاه اوقد طرأ  تحول جذري في بنية الفهم الفقهىي للسلطة ولدور الفقيه فيه بعد وف

اسيماعيل الصيفوي ومجْ  ولده طهماسيب الاول، الذي مكن المحقق ))الشي يك الكر : 

يخيةِ لم يعثر على تأ ريخ ولدته في المصيييييادر التأ ر علي بن الحسيييييين بن عبد العالي،  هو

وكتب التراجم والسييير، والغريب في ال مر أ نِ كافةِ المصييادر الرئيسيي يةِ المعنيةِ مسيييرته لم 

حتِى على وجه الاحتمالت، ، يمكن الإشييييارة اإلى تأ ريخ تقريبي لولدته، هو تتعرِع له 

ولم أ تعرِف مشييكل دقيق مسييتند اإلى مصييادر معتبرة على مكان ولدته،  ه٨٧٠سيي نة 

شأ نه في ذلك شأ ن تأ ريخ ولدته المجهول. وكِل من ذكره وتراجم له نس به اإلى قرية صغيرة 

وعاصر .، والظاهر أ نِ مسييقط رأ سييه كان فيهافي لبنان تسُييمِ  "الكرك" أ و "كرك نوح"

نشيييوء الدولة الصيييفويةِ وكيفيةِ تعامل العلماء معها، ابتداء  من تأ سييييسيييها حتِى سييي نة 

هييييييي، حيث عاصر الكر  حاحين من حكِامهما هما الشيياه اإسييماعيل وابنه الشيياه ٩٤٠

 (. من امور المملكة الصيييييفوية،وتبنى فكرة)ان٦/٢/٢٠٢٣، العقائدية(( )طهماسيييييب

المجتهد هو نَّئب الامام (،وخاطب طهماسيييييب الكر " انت احق بالم  لنك نَّئب 

 صعبدلا، بلا سييي نة، عن الامام )عليه السيييلام(، واكون انَّ من عمالك ونواهيك" )

 (. ٥٤-٥٣ص

وبذلك يكون المحقق الكر  أ ول فقيه شيي يعي يمارس العمل السيي ياسي وهو أ ول من 

الفقيه العامة. وهذا الاعتقاد له اصييييل شرعي في أ سييييس مشييييكل وا  لنظرية ولية 

ل انه يمكن التعامل معها اذا كانت  المورووث الشييييي يعي فالحكومات وأ ن كانت جائرة اإ

هناك فرصية للفقيه من اسي تغلال المنصيب كادة في تحقيق المصيالح ودرء المفاسيد وعدم 

ص  ،بلا سييييي نة )عبدلا، ارتكاب المحارم من باب ال مر بالمعروف وينهى  عن المنكر

 (. ٥٤-٥٣ص

ولم يكتف فقهاء التشيييي يع في العصريييي الصييييفوي بنظرية) ولية الفقيه(، بل اوجدوا 

نظرية اخرى هي )السييييلطنة المشرييييوعة(، تتكون من ركنين أ سيييياسييييين هما: الولية 

الشرعية، والسلطة العرفية )الس ياس ية( التي يكون التوريث الس ياسي فيها لي مسلما 

)عليهم السييلام(، في محاولة للخروج من مازق التوريث السيي ياسي  مواليا لهل البيت

 ١٢٤٥يييييي  ١١٨٥المنصوص في ولية الائمة المعصومين، وبرز المحقق ))احمد النراقي: )

هي(، الملقب بالفاضل النراقي، ابن المولى محمد مهمدي النراقي، من علماء الش يعة في القرن 

المنطق، والفقه، وال صيييييول، وال م، الثالث عشرييييي، وكان أ ديبا  وشييييياعرا ، درس 

ي لغرع الزيارة ومواصلة الدراسة  ١٢.٥والفلسفة عند والده ورحل اإلى العراق س نة  ه

الحوزوية في النجف، وبعدها سييييافر اإلى مدينة كربلاء لمواصييييلة دراسيييي ته، ثم عاد اإلى 

هيييييييي و عاة في حقبة حكم  ١٢.٩كاشييان، وتصييدِى للمرجعية بعد وفاة والده سيي نة 

(. في الربع الاول من القرن الثامن عشرييييي، وقدم ٦/٢/٢٠٢٣، النراقياجاريين(( )الق

بذلك مقامين: الاول الموروث الروائِ من ال خبار الواردة في حق العلماء ال برار الدالة 

ما الثاني: وظيفة العلماء والفقهاء في أ مور الناس ومالهم فيه  على مناصيييييرم ومراترم، أ 

   (. ٦٠-٥٩، ٥٥ص ص عبد الله، بلا س نة،)

ادة والنراقي( الجمود، وسيي -وبعد نهاية عصريي الدولة الصييفوية اصيياب فكر )الكر  

نظرية الولية الخاصيية المنتظرة لظهود الامام الغائب، الى ان جاء انييني ليبتكر مفهوما 

عامة للفقيه لحين  تدا لفكر الكر  والنراقي وهو ةلولية ال فقهيا جديدا يشيييييكل امتدا

س ياسي وهو ظ  ساس التوريث ال هور الامام الغائب، لكنه لم  دد الولية للفقيه على ا

قد مجمع  لحل والع هل ا يار ا يه لخت ية الفق مذهب الجعفري وترك ول العمود الفقري لل

الفقهاء ليختارو الاعلم وفق شروط محددة، وبذلك خرج السيييي يد انييني على قضييييية 

تين في ليعيده الى الاختيار واصييبح هناك مرجعي  التوريث السيي ياسي في الفقة الجعفري

الفقه الشييي يعي: الاولى متمسيييكة بالولية الخاصييية للامام الغائب المهدي بن الحسييين 

سييي نة  ١٤٠٠العسيييكري، ومنتظرة خروجه من الغيبة الكبرى التي مر عليها اكثر من 

قيه التي تؤكد ف وتمثلها مرجعية النجف والسيي يد السييسيي تاني، بينما الثانية مرجعية الولي ال 

 .على الولية العامة لحين خروج الامام الغائب

ل شيييك أ ن التجاذبات الفقهية التي شيييهدها الفقه الشييي يعي أ  رت كثيرا  على العقل 

الجمعي الشييي يعي، وكان انييني يدرك التأ ريخ السييي ياسي الشييي يعي والتراث السييي ياسي 

ته  يا ية في ح حل رئيسييييي  ثوالفقهىي. وقد مر انييني بثلاث مرا هذه الفكرية، وتم ل 

خب  ياسي لدى الن يه السييييي  مأ لت تظرية الفق ها  التحولت مرتكزات نفهم من خلال

يرانية المعاصرة   (:١٥-١٣هي، ص ص١٤٤٣الوادعي، ) الإ



 مجلة جامعة التنمية البشرية  62

JUHD  |  https://doi.org/10.21928/juhd.v9n3y2023.pp57-65 

ففي المرحلة ال ولى؛ بدأ  كفقيه الشيي يعي تقليدي مؤمن بخط الانتظار، الموروث عن 

هذه الفترة  وبعض الدللت تشيييير اإلى أ نالحوزة التقليدية، كسيييائر الفقهاء التقليديين، 

يييين، التي طرح فيها انييني فكرة الخط  اسيييي تمرت حتى السيييي تينيات من القرن العشري

الثالث بين نظريتين: الإلتزام بالنص في زمان وجود ال ئمة المعصيييومين المنصيييوص عليهم 

نائيبي ل من الله والعمل بالشيييورى في حال عدم وجودهم، وت  نظرية قريبة اا طرحه ا

في "تنبيه ال مة"، وهي ما عليه المرجعية النجفية اليوم؛ لكن انييىني رفض هذا الطرح، 

قامتها على  قامة الدولة في عصرييييي الغيبة، أ و اإ نتظار" وحرمة اإ وأ صر على "ضرورة الإ

أ ساس الشورى. وفي هذا الس ياق اشار انييني الى القول: "لقد أ تم الله النعمة، وهذه 

س الذين يجب عليهم توفير الشريييوط المناسييي بة لظهور الإمام صييياحب مسيييؤولية النا

ذ اإن الإمام حسب رأ ي الش يعة يجب أ ن يكون معصوما  ومنصوبا  فقط".  الزمان، اإ

وتتمثل المرحلة الثانية؛ في اقتراب انييني من فكرة الدولة الدسييييي تورية، الذي يقول 

طة والحكم بوجوب أ ن تكون السيييييلانييني منظرا لت  الفترة في حياته: "نحن ل نقول 

ييعة الله، التي فيها صييلاح العباد والبلاد، ول يتم  بيد الفقيه؛ بل أ ن تدار الحكومة مشري

شراف رجال الدين، كما حصييل ذلك في حكومة المشرييوطة،  ل باإ عندما صييدقت هذا اإ

 على هذا ال مر".

سلامية، وت ملاء كتابه الحكومة الإ ظرية ولية أ سيسه لنوالمرحلة الثالثة، هي مرحلة اإ

ل أ ن النظرية أ يضيييييا  في ت  المرحلة كانت امتدادا لما طرحه النراقي، وقريبة اا  الفقيه، اإ

نه نظر في هذه المرحلة للولية العامة  عمل عليه الكر ، مع بعض التعديلات، بمعنى أ 

)أ حمد  .مع توسييييع؛ لكنه لم يطرح الولية المطلقة، التي أ طلقها قبل وفاته مشييييهور قليلة

ني عبر يذكر دون تقرير المصييدر أ ن انيي الفنر السيي ياسي الشيي يعي"واعظي( في كتابه "

ته في العراق )حوزة النجف(، قبل سييييي نوات من  عن وجة نظره هذه خلال محاضرا

يران؛ بيد أ ن الشيييواهد تثبت أ ن انييني، وبعد أ عوام من نجاح  الثورة الاسيييلامي في اإ

 ع، بتقريره لنظرية ولية الفقيه المطلقة.الثورة الإسلامية، فاجأ  الجمي

تأ سييييييس الحكومة  يديولوجية ل بدأ  حملته ال  ويجدر التنوية اإلى أ ن انييني عندما 

يران قد تم تأ سييسيه بالفعل؛ اا سيهل على  الإسيلامية، كان المجمع الفقهىي الشي يعي في اإ

الفقيه المطلقة.  ةانييني زرع "أ فكاره المثلى" التي أ طرت لحقا التوريث الس ياسي لولي

بخلاف ما تعده الثقافة السييييي ياسييييي ية الغربية، فاإن ولية الفقيه المطلقة لدى انييني ل 

تد بالإجراءات الديمقراطية ول  نها ل تع يه، كما أ  ل ند اإ عام ول تسيييييت تكترث بالرأ ي ال

س تمد مباشر  نما ترتكز على مبدأ  التفويض الإلهىي للفقيه، والم نتخابية؛ واإ سات الإ س يا ة بال

من الله. وفي المرحلة ال خيرة، لم يكتف انييني بطرح مقاربته الجديدة بخصييييوص نظرية 

ولية الفقيه، بل هاجم حكومة المشريييييوطية، والدولة الدسييييي تورية التي أ ثنى عليها في 

ذن  المرحلة الثانية، فيما نعتبره ردة س ياس ية نحو المنطقة ال كثر راديكالية وال كثر تشددا. اإ

شرعية ومشرييوعية متعلقة بالتوريث السيي ياسي للسييلطة بحسييب نظرية  هناك مسييأ لة

ليها النظام الإيراني، فالولي الفقيه يسيي تمد شرعيته ومشرييوعيت ه ولية الفقيه، التي يركن اإ

من الله وليس للعامة مدخل في البيعة أ و الاختيار أ و الانتخاب، وحتى اختيار مجلس 

نشيي نما هو اختيار كشييفي وليس اإ ن قياس ائيا؛ وبالتالي فلا توجد مقياييس يمكالخبراء؛ اإ

س ته ) ص هييييييي، ١٤٤٣الوادعي، مقبولية الناس ومدى رضاهم عن الولي الفقيه وس يا

 وتمثلها في الوقت الحاضر مرجعية م:  اثلة بالس يد الخامنئي حاليا. (،١٦-١٥ص

لحاضر عن  مة بالوقت ا لجة الاما عا قد خرجا في م والملاحظ ان الا المرجعيتين 

التوريث السييييي ياسي وركنو الى الاختيار والانتخاب لحين ظهور الامام الغائب، وهم 

ضية الاختيار لخليفة المسلمين لكنهم، ما زالوا يميزون  س ني في ق بذلك التقوا مع الفقه ال

 انفسهم.

 المطلب الثاني

 التوريث الس ياسي في الفقة الاسلامي الس ني 

الش يعي،  ياسي الس ني  اسهل بكثير من الفقهان مسالة اختيار الخليفة في الفقه الس  

لنه اقر الاختيار منذ زمن بعيد؛ لكنه لم يبتعد عن التوريث السييي ياسي؛ لسييي يما بعد 

ساس الغلبة والتمكن التي  شدة وقيام الدولة الاموية التي قامت على ا انتهاء الخلافة الرا

م وضييعوا شروطا وفقهائه لم ينكرها الفقه السيي ني في تولية الخلفاء، لكن مفكروا السيي نة

 (: ٦٤الماوردي، بلا س نة، صللخليفة، فقدم الماوردي س بعة شروط وهي )

 / العدالة على شروطها الجامعة.١

 / العلم المؤدي الى الاجتهاد في النوازل والاحكام.٢

 / سلامة الحواس من السمع والبصر واللسان ليصح معها مباشرة ما يدرك بها.٣

 نقيص يمنع عن استيفاء الحركة و الحركة وسرعة النهوع. / سلامة الاعضاء من٤

 / الرأ ي المفضي الى س ياسة الرعاية الرعية وتدبير مصالحها.٥

 / الشجاعة والنجدة المؤدية الى حماية البيضة وجهاد العدو.٦

 / النسب وهو ان يكون من قريش لورود النص فيه، وانعقاد الاجماع عليه.٧ 

، ١٩٩٩ا بخمسييييية شروط  وهي" )عمران و اخرون، اما ابن خلدون فقد حدده

 (: ) العلم، العدالة، الكفاية، سلامة الحواس والاعضاء، النسب القريشى(.٢٩٥ص

وبذلك وضييييعوا شرط القريشيييي ية للخليفة وهو بذلك يمثل قمة التوريث السيييي ياسي 

وخروجا عن قاعدة الاختيار التي دافع عنها الخلفاء الراشيييييدون، ويؤخذ على ذلك ان 

الدولة الاسيييلامية قد توسيييعت كثيرا في العهدين الاموي والعباسي وضمت اقوام غير 

العرب، وحرمتهم من الترشح لهذا المنصيييييب ليس بامر الهىي كما ذهب الى ذلك الفقه 

الش يعي؛ وانما بامر مشري، والدليل على ذلك ان الفقه الس ني عندما سقطت الخلافة 

كذلك  ينكر على العثمانيين خلافتهم ورضيييييوا بها و العباسييييي ية واقيمت الدولة العثمانية لم

بالنس بة لخلافة الكورد عندما تولى الحكم في الدولة الاسلامية صلاح الدين الايوبي، 

واقرو بالتوريث السييييي ياسي ل  القوميتين من غير العرب وكذلك بالنسييييي بة للدولة 

يه منذ اجتماع عل الصييفوية وهم من الفرس، وفيما يتعلق النسييب القريشييي بدأ  الخلاف 

السقيفة، فعندما قرر الانصار أ ن يكون خليفة الرسول من بينهم رد عليهم أ بو بكر بان 

الرسييول الكريم قال: الائمة من قريش، ورضي الانصييار وظلت الخلافة منذ تولي أ بو 

س يطرت الدولة العثمانية على  س ية حيث  ش ية حتى نهاية الخلافة العبا بكر الخلافة قري

(. ٢٩٦، ص١٩٩٩سييلامي، فأ صييبع الخليفة من الاتراك )عمران و اخرون، العالم الا

ليخرج الفقه السيي ني عن شرط القريشيي ية، وبنهاية الدولة العثمانية انتهت قضييية الخلافة 

  .والتوريث الس ياسي في الفقه الس ني

وبغض النظر عن شرط القريش ية فقد اجاز الفقه الس ني طريقتين في اختيار الخليفة 

 (: ٢٩٣، ص١٩٩٩،وهو ما اشار اليه الباقلاني وهما )عمران و اخرون، 

مبايعة الخليفة ولو من رجل واحد من أ هل الحل والعقد، مثل أ بو بكر صيييييديق  .1

 )ر.ع(.

لامية في ار أ نه وكيل عن الامة الاسييالعهد اليه من الخليفة القائم قبل وفاته باعتب .2

ة ولمن يراه أ هلا لها. اذن بمثاب -لمن بعده -ادارة شيييييؤونها، وله أ ن يعهد بالخلافة

، ص ١٩٩٧ترشيييي يح واقتراح من الخليفة السييييابق، قال الماوردي: )الزحيلي، 

ما نعقاد الامامة بعهد من قبله، فهو اا انعقد الاجتماع على جوازه، ٢٣٤ (. و أ 

لتفاق على صحته لمرين، و عمل المسيييييلمون بها ولم ينكرها احد، اذ أ ن ووقع ا

 ابؤ بكر )ر.ع( عهد بها الى عمر )ر.ع(، فأ ثبت المسلمون امامته بعهده.
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وفي  رأ ي الماوردي ان اس تعرع بعض الاراء ينير لنا الطريق فقد ذكر، "اذا اجتمع 

يار من تتوفر فيهم شروط الخلا قد للاخت لحل والع هل ا عا قدموا للبي فالي ة أ كثرهم فة، 

يع الناس الى طاعته ول يتوقفون عن بيعته، عرضييوا  فضييلا  وأ حلهم شروطا ، ومن يسري

عليه الامام فان اس تجاب بايعه وعلى الجميع طاعته، واذا امتنع عدلوا عنه وعرضوا على 

 (. ٢٩٤، ص١٩٩٧، الزحيلياخر من مس تحقيها" )

ة وعلى الرو من عدم اشارته للتوريث أ و ضرور وبذلك يمكن القول ان الفقه الس ني 

الدعوة له، ولم يعده من اصول الدين، لكنه على الصعيد الواقعي ايد التوريث الس ياسي 

في مختف طرق اختياره سواء عن طريق توافر الشروط كما في تجربة الخلفاء الراشدين 

 أ و عن طريق الغلبة، كما في الدولة الاموية والعباس ية .

 

 الثالث ثالمبح

 الاسلامية التجربة في التوريث 

تعد تجربة  تكوين الدولة الاسييلامية في المدينة المنورة في عهد الرسييول )ص( ومن ثم 

تجربة الخلافة الراشيدة بعد وفاة الرسيول)ص( وافضيل تجربتين للحكم الاسيلامي، ومن 

لتجربة اخلالهما  ويمكن ان نسييييي تدل على معطيات وحقيقة التوريث السييييي ياسي في 

 الاسلامية .

 وهو ما سيتم دراس ته في المطلبين التيين:

 المطلب الاول

 التوريث الس ياسي في دولة المدينة ) دولة الرسول الكريم محمد صلى الله عليه وسلم(

م( من مكة الى المدينة، تم عقد تأ سيس هذه ٦٢٢ -ھ ١قبل هجرة الرسول )ص( )

ج ال وس والخزرج، الذين التقوا به في موسم الحالدولة بين الرسول )ص( و بين القيادة 

من ذلك العام فكانت )بيعة العقبة( ،وهذه البيعة هي عقدا  سيييي ياسيييي يا  و عسييييكريا  

واجتماعيا ،تم التفاق فيها على هجرة الرسييييول وجماعته الى المدينة، مكوي  مع اهلها أ مة 

 اية الكيان السييييي ياسيجديدة لها سيييييلطتها الموحدة الجديدة. وتكوين قوة مقاتلة لحم

وبعيد ذالك جياءت بيعية  (.٣٧-٣٦ھ، ص ص١٤٣٣عمارة، والاجتماعي الجيدييد )

، ٢٠١٧، عرنوسالعقبة الثانية وكان عدد المبايعين ثلاثة وسييييي بعون رجال وامرأ تين )

 (. ٩٨ص

وتوزعت السييلطات في دولة النبوه على مؤسييسييات دسيي تورية ثلاثة هي: )عمارة، 

 (:٢٢-٢١، ص ص٢٠٠٩

التي عرفت )بالمهاجرين الاوائل( ، الذين مثلوا قيادات  -: مؤسسسة الامراءالاولى

 قبيلة قريش...الذين س بقوا الى الاسلام.

صار التي ولدت و  -الوزراء -الثانية: مؤسسة )النقباء الثني عشر( اللذين مثلوا الان

 يوم بيعة العقبة.

م الاخروية ي في مصالحهالثالثة: الخلافة، هي حمل الكافة على مقتضى النظر الشرع

والدينوية الراجعة اليها، اذا أ صيييوال الدنيا ترجع كلها عند الشيييارع الى اعتبارها بمصيييالح 

الاخرة، فهىي في الحقيقه خلافه عن صاحب الشرع في حراسة الدين و س ياسة الدينا 

 (. ٢٩، ص٢٠٠٩)عمارة، 

قب )خليفة وبكر قبول لان خلفاء الرسول ما هم بوارثي رسالته الروحية... لقد ابى اب

الله( و اكتف  بلقب ) خليفة رسول الله( ثم درج لقب ) أ مير المؤمنين ( منذ زمن عمر 

 -١٨٨٩بن الخطاب، فحدد بكل وضوع صفة اثل السلطة العليا. دكتور طه حسين )

(...فكتب "قد يظن بعض الذين تخدعهم ظواهر الامر أ ن نظام الحكم الاسلام ١٩٧٣

والخلافة كان نظاما ثيوقراطة... يسيييي تمد سييييلطانه من الله، ول شييييأ ن  في عهد النبوية

 (. ٢٥-٢٤، ص ص٢٠٠٩الناس في هذا السلطان" )عمارة، 

فقد سييي بق أ ن أ شرنَّ أ ن الاسيييلام دين والدولة، عقيدة و نظام، اخلاق وتشرييييع، 

سييي ياسييية و حكم، فالنظام الاسيييلامي منزل من عند الله وما تخظه الحكمة الالهية ول 

 كن أ ن تصل اليه أ فهام الناس و عقولهم، من حيث محمد )ص( كان الرسول والخليفة. يم

وتجدر الاشارة الى انه لم يرد قول او فعل عن رسول الله بتوريث اي من اقاربه في 

اي منصيييب طيلة توليه لقيادة دولة المدينة، وحتى بعد الفتح الاسيييلامي، ولم يذكر ان 

صلى الله عليه وسلم ميز سلمين في اي مهممة وحتىالرسول  قيادة   بين اقربائه وبقية الم

الجيوة كانت توزع حسييييب مقتضيييييات الحرب؛ الامر الذي يدلل على ابتعاد تجربة 

 حكم الرسول عن اي معط  من معطيات التوريث الس ياسي.

 المطلب الثاني

 التوريث الس ياسي في عهد الخلافة الراشدة 

 لاثة مجموعات بخصوص اختيار الخليفة: بعد وفاة الرسول )ص( مباشرا ظهرت ث

المجموعة الاول:تؤكد على مبدأ  الاختيار للاكفا الذي يقوم أ مر الدين و الدولة، ليس 

ش يا  او غيره ) مستندين بذلك على حديث (، ٩، ل٢٠١٣رنجيار، هناك فرقا بين قري

ا عالرسيييول )ص(، في حجة الوداع وهو يقول: "ولو اسييي تعمل عليكم عبدا حبشييي يا مجد

 (. ١٤نة، صالس  بلا القشري النيسابوري، يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له، واطعوا" )

المجموعة الثانية: ترى ان الخلافة في قريش ،مسيييييتندين الى اجتماع الانصيييييار فى 

)السقيفة( بني ساعدة ليبايع سعد ابن عبادة "،بعد وفاة الرسول )ص( و ذهب اليهم) 

عبيدة، عامر بن الجراح(، فقال: ما هذا؟ فقالو: منا  ابوبكر و عمر بن الخطاب، و ابو

امير و منكم امير، فقييال ابوبكر: منييا الامراء ومنكم الوزراء، ثم قييال ابوبكر: اني قييد 

رضييييييت لكم أ حد هذين الرجلين: عمر أ و أ با عبيدة، ان النبي )ص( جاءه قوم فقال: 

نا فقال: ل بعثن معكم امينا حق امين: فبعث امر بن معهم أ با عبيدة، ع ابعث معنا امي

الجراح، و انَّ ارضى لكم ابا عبيدة، فقال عمر، فقال: احكم تطيب نفسييييييه أ ن يطف 

نفسيييييه أ ن يخلف قدمين قدمهمما النبي )ص( فبايعه عمر و وبايعه الناس... "وجاء في 

نا الامراء ومنكم  قال: نحن م قال: ان رسيييييول الله  بخاري ان ابا بكر )ر.ع(  صحيح 

ئمة من القريش"... فتذكرت الانصار ذلك و انقادت اليه و بايعوا ابا بكر الوزراء، و الا

 (. ٣٨ھ، ص١٤٢٤الصديق )ر.ع(" )المعلون، 

الملاحظ من ذلك ان هؤلء لم يدعوا أ حدهم الخلافة لنفسييييه؛ وانما لغيره ،ولم يدعو 

 لعشيرته او اقربائه  ، فكل منهم من عشيرة و قبيلة مختلفة.

 يفه  طالبا عمر بن الخطاب  وابو عبيدة بالبيعة ل بي بكر ، ثمففي مناقشيييات السيييق 

نصييب ابو بكر الخليفة عمر بن الخطاب. وبعد جرح عمر، قام بتحديد سيي تة اشييخاص 

لختيار الخليفة وهم. ) سيييييعد أ بي وقاص، علي بن أ بي طالب، عبدالرحمن بن عوف، 

ت البيعة ون مرشحا(، وتمزبير بن عوام، عثمان بن عفان، عبدالله بن عمر على ان ليك

لعثمان بن عففان ، بعد مقتل عثمان  اختلف المسييلمون على قضييية  القصيياص من قتلة 

 (. ٣٨ھ، ص١٤٢٤عثمان  على الرو من اقرار  الخلافة لعلي بن ابي طالب )المعلون، 

من خلال مييا تقييدم يمكن ان نخلص الى القول بانييه لتوجييد طريقيية واحييدة لتولي 

 الخييييييييلافيييييييية بييييييييعييييييييد وفيييييييياة الييييييييرسيييييييييييييول محمييييييييد 

)ص( وانما هناك نماذج عدة وكل خليفة نصيييييب بطريقة معينة،ولكن الثابت في كل 

الطرق ليس فيها اي نوع من انواع التوريث الس ياسي ،ولم يطالب اي خليفة ان يكون 



 مجلة جامعة التنمية البشرية  64

JUHD  |  https://doi.org/10.21928/juhd.v9n3y2023.pp57-65 

خليفة من بعده، وحتى اختيار الحسييييين بن علي للخلافة بعد وفاة ابيه لم  ابنه او اخيه

يكن بتوصيييييية من والده وانما اختيار اهل الحل والعقد له ومبايعة اغلب المسيييييلمين له 

،وقام بالتنازل عنها لصييالح معاوية بن ابي سييفيان درأف للفتنة وتوحيدا  لصييف المسييلمين 

وحد ليفة الثالث ،وهو ماسمي بعام الجماعة)عام تبعد الفتنة التي حدثت منذ مقتل الخ 

 المسلمين على اختيار الخليفة معاوية بن ابي سفيان( لخلافة المسلمين.

 

 والاس تنتاجات الخاتمة

ان نظام الحكم في الاسلام قامت دعائمه واسسه على مصادر التشريع الاسلامي 

وريث وا  وصرت على التالرئيس ية وهما: )القران والس نة النبوية( ،وليوجد دليل 

الس ياسي ،وانما كل ماورد في القران الكريم هو التوريث الديني)النبوه( ،وهي الاخرى 

 انتهت برسالة الرسول محمد صلى الله عليه وسلم ،كونه خاتم الانبياء ول نبي بعده.

ولم تشهد تجربة الرسول محمد صلى الله علية وسلم في حكم المدينة اي دليل على 

وريث الس ياسي وبكل المناصب المدنية والعسكرية وانما كان هناك تنوع لتولي المناصب الت

 على مختلف القبائل والعشائر من المهاجرين والانصار .

وبعد وفاة الرسول لم تعرف تجربة الخلفاء الراشدون اي نوع من انواع التوريث 

ه او ده لحد من ابنائالس ياسي ولم يدعو احدهم باي شكل من الاشكال لخلافة  من بع

اخوانه ،وتعاقب على الخلافة الراشدة  خلفاء من عوائل مختلفة جاءو بطرق مختلفة. 

وحتى ولية الحسن بن علي ليس بتوصية من الخليفة علي بن ابي طالب قبل وفاته وانما 

 من مبايعة الناس له

دا الا بعد انتهاء يب. ان الدعوة للتوريث الس ياسي  في الفكر او التجربة الاسلامية لم 

الخلافة الراشدة ،لتاتي تبريرات من الا الفقهين الس ني والش يعي لتبرير التوريث 

 الس ياسي واسقاطه على مصدري الشريعة الاسلامية القران والس نة النبوية.

 وقد توصلت الدراسة الى عدد من الاس تنتاجات من أ همها ما يلي:

السيي نة النبوية كان منصييوص عليه ان التوريث في مصييدري الاسييلام القران و  .1

 للتوريث الديني فقط دون التوريث الس ياسي.

 

س ياسي على التجربة  .2 سقطو التوريث ال ش يعي هما اللذين ا س ني وال ان الفقهين ال

الاسيييلامية في الحكم، سيييواء بنص الخلافة الى علي كما يدي الشييي يعة او بنص 

 الغلبة والاعلان في الفقه الس ني.

لش يعي قد وصلا الان الى طريق مسدود في قضية التوريث ان الفقه الس ني وا .3

 الس ياسي، والاهما الان يتجهان نحو الى الاختيار وليس التوريث.

 

 

 والمراجع المصادر قائمة

 العربية المصادر

 الاسلامية: الکتب اول /

آ القر   ن الكريم.أ

 

 الموسوعات: /الثانيا  

المصطلعات الس ياس ية والفلسفية والدولية، دار موصوعة  ,)٢٠١١ (الجاسور، نَّظم عبدالواحد، 

 .لبنان -، بيروت٢النهضة العربية، ط

 العربي: الكتب /الثالثا  

ييي البغدادي، )بلا سييي نة(، الاحكام السيييلطانية  الماوردي، أ بى الحسييين علي بن حبيب البصري

 لبنان.  -والوليات الدينية، دار الارقام بن ابي الارقام، بيروت

شيكالية السيلطة وبناء الدولة في الفكر السي ياسي الشي يعي، المديرية العلمية أ ركان مهمدي عبدلا ، اإ

 للتربية، بلا دار الطبع والنشر، ذيقار، بلا س نة. 

 -(، نظرية السيييلطة في الفقه الشييي يعي، المركز الثقافي العربي، بيروت٢٠٠٢السييي يف، توفيق، )

 لبنان.

س الخليفة ابي بكر الصيييديق رضى الله ھ(، اطل١٤٢٤المعلون، سيييامي بن عبدالله بن أ حمد، )

 عنه، مكتة العبيكان، الرياع.  

(، في المذاهب الفكرية المعاصرة، دار وائل للنشريي والتوزيع، ٢٠٠٦السيياموك، سييعدون محمود، )

 عمان.  -الاردن

 (، دراسات في الفرق والعقائد الاسلامية، دار البشر، عمان.بلا١٩٩٧عبدالحميد، عرفان، )

(، النظم السيي ياسيي ية السييلطة والمسييؤولية بين ثوابت الاسييلام ٢٠١٧سييليم، )عرنوس،غسييان 

 الاردن. -ومتغيرات الغرب، دار الاعصار العلمي، عمان

(، المرجعية الدينية ودورها الوطني في تاريخ العراق ٢٠١٠الفضييييييلي، صيييييلاح مهمدي علي، )

 ة.اهر ، مؤسسة مصر مرتضى للكتاب العراقي، الق٢٠٠٢-١٩٠٠الحديث والمعاصر 

صياد وسليمان، ) ش يعي وأ زمة الشرعية في ١٤٤٣الوادعي، محمد ال س ياسي ال هييييييي(. اللاهوت ال

يرانية )رصيييانة(، مكتبة الم  فهد الوطنية أ ثناء  أ يران، المعهد الدولي للدراسيييات الإ

 النشر، الرياع. 

(، في الييينيييظيييام السييييي ييييييياسي الاسييييييييلام: الخيييلافييية...الدولة ٢٠٠٩عيييمارة، محميييد، )

الشيييوري...الديمقراطية...المواطن، مكتبة الإمام البخاري للنشرييي والتوويع، المدنية...

 القاهرة.

(، ھ محمد صيييلى الله عليه وسيييلم الرسيييو..السييي ياسي، مجاة الازهار المجانية ١٤٣٣عمارة، محمد، )

 لشهر، بلا اسم مكان المطبعة، ربيع الاول.

العصييور، دار النهضيية العربية  (، النظم السيي ياسيي ية عبر١٩٩٩عمران و اخرون، محمود سييعيد، )

 للطابعة و النشر، بيروت.بلا

صر بنقل العدل عن  صحيح المخت س ند ال سن، الم سلم بن الححاج أ بو الح شري، م سابوري الق الني

 لابيروت. ب -العدل الى رسول صلى الله عليه وسلم، دار احيا التراب العربي

 لبنان. -دار الفكر المعاصر، بيروت، ٨(، الفقه الاسلامي وأ دلته، ج١٩٩٧الزحيلي، وهبة، )

 المعربة: الكتب /ا  رابعال

 لبنان. -، بيروت٣(، دار السافي، ط١٩٩٨اركون، محمد، ت: هاشم صالح، الفكر الاسلامي، )

 الإنترنيت: /الخامسا  

 (، متاح على الرابط الآتية:٦/٢/٢٠٢٣النراقی، سيرة الملا أ حمد بن محمد مهمدي، )تأ ريخ الزيارة )
http://ijtihadnet.net/%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-

%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7-%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF-

%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%8A-

%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%B1/. 

المعارفة، الموقع المكتبة (، تفسير، دار ١١/٥/٢٠١٩الطبري، محمد جريري، )التاريخ الزيارة 

 الاسلامية على الش بكة الانترنيت، متاح على الرابط الآتية:
https://www.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?flag=1&bk_no=50&

ID=1106.    

(، نمقتطفات من موسوعة حياة المحقق ٦/٢/٢٠٢٣العقائدية، مركز الابحاث، )التأ ريخ الزيارة 

آثاره، متاح على الرابط التية:  الكر  وأ
.https://www.aqaed.com/book/425/. 

 

http://ijtihadnet.net/%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7-%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%B1/
http://ijtihadnet.net/%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7-%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%B1/
http://ijtihadnet.net/%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7-%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%B1/
http://ijtihadnet.net/%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D8%A7-%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%B1%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%B1/
https://www.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?flag=1&bk_no=50&ID=1106
https://www.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?flag=1&bk_no=50&ID=1106
https://www.aqaed.com/book/425/
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 متاح على رابط التية:(، الوراثة الس ياس ية )دراسة(، ٢٠٠٨السماوي، مهمند، )

http://iraker.dk/. 

 الكوردية: المصادر

 الكوردية: الکتب اول /

 ی چوارچرا، سلێمانی. كان، چاپخانهڕاوهڵگهنگی هه(، جه٢٠١٣مين، )ئه مهد حهحمهرنجيار، ئه

، بێ شييو نى ٢٥ندی رۆشيي نبيری،  وهفسيييری ئاسييان، نَّ(، ته٢٠١٣مين، بورهان محمد، )ئه

 چاپ.

و  وهفسيييير بڵا بروكردنهی ته، نوسيييينگه٢تداری، بوڵه(، ئيسيييلام و ده٢٠١٥باپير، على، )

 ولێر. ياندن، ههڕاگه

زگای چاپ و تدا، دهلفهتی خهوڵهی دهسييييايه ڵگا له(، كڵامه٢٠١٣جيد، )ميسرييييی، فوئاد مه

 سلێمانی. ٤مدی،  خشی حهپه

 للكوردية: المترجمة الكتب /لثانيا  ا

رام مين و ئاوایی، و: هاوژين ملا ئهرمانڕهمأكانی فه(، ئيسيييييلام وبنه٢٠١٥عبدالرزاق، على، )

 ی تاران، ماڵی سوهرەوەردی و نَّوەندی غزەلنووس. ، چاپخانه٢حاجی،  

ملا حسيييين، سييييڵاسيييي يڵالڵاژيای ئيسييييلام، و: دانَّ  ك لهيهوه(، لێكڵالينه٢٠١٦ردی، على، )وه

 ، سلێمانی.  ندێشهئه
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